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RESUMO

SOUZA, A. M. C. Educacdo quilombola: um estudo (auto)biografico sobre o
quilombo Santa Rita do Bracui — resisténcia ou reinvencao?. 2021. 80 f. Dissertacéo
(Mestrado em Ensino de Educacdo Béasica) — Programa de PoOs-Graduacdo em
Ensino de Educacdo Basica, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2021.

O presente estudo destaca a relevancia da participacdo dos africanos e
afrodescendentes na composicdo dos Quilombos, como também ressalta a
organizacdo social com uma pedagogia significativa que preza pela diversidade,
enfatizando as préticas educativas que colaboram para a formacdo de identidades
por meio de relacdes estabelecidas no Quilombo e na instituicdo escolar. A proposta
deste trabalho é utilizar uma pesquisa (auto)biografica acerca do contexto
educacional e cultural dos moradores do Quilombo Bracui, na cidade de Angra dos
Reis, no Rio de Janeiro, a fim de analisar a ideia de formacao das identidades dos
alunos por meio da vivéncia em comunidades quilombolas. Para tanto, foram feitas
pesquisas bibliograficas, entrevistas com os moradores locais e educadores sobre
essa modalidade de ensino identificando sua contribuicdo para a construcdo das
identidades quilombolas. O estudo foi fundamentado em um didlogo com as teorias
da corrente pds-estrutural, pds-colonial, provocando discussdes acerca de como
esses discursos pés-coloniais dialogam com os conceitos de alteridade, identidade e
a relacdo com o sagrado, resultando na producdo de um E-book (produto da
dissertacdo) contendo a singularidade territorial quilombola.

Palavras-chave: Educacédo quilombola. Autobiografias. Jongo. Diferenca.



ABSTRACT

SOUZA, A. M. C. Quilombola education: a (auto)biographical study on the quilombo
Santa Rita do Bracui — resistance or reinvention?. 2021. 80 f. Dissertacdo (Mestrado
em Ensino de Educacdo Basica) — Programa de Pdés-Graduagdo em Ensino de
Educacao Basica, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

The present study highlights the relevance of the participation of Africans and
Afro-descendants in the composition of the Quilombos, as well as emphasizing the
social organization with a significant pedagogy that values diversity, emphasizing the
educational practices that collaborate for the formation of identities through
relationships established in Quilombo and in the school institution. The purpose of
this work is to use (auto) biographical research about the educational and cultural
context of Quilombo Bracui residents, in the city of Angra dos Reis, in Rio de Janeiro,
to analyze the idea of forming students' identities through of living in quilombola
communities. To this end, bibliographic research, interviews with residents and
educators about this type of teaching were carried out, identifying its contribution to
the construction of quilombola identities. The study was based on a dialogue with the
theories of the post-structural, post-colonial current, provoking discussions about how
these post-colonial discourses dialogue with the concepts of alterity, identity and the
relationship with the sacred, resulting in the production of a e-book (product of the
dissertation) containing the quilombola territorial singularity.

Keywords: Quilombola education. Autobiographies. Jongo. Difference.
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INTRODUCAO

A historia do Brasil privilegia, ao longo de sua trajetéria, apenas alguns
sujeitos sociais que ajudaram a construir a sociedade brasileira, posicionando os
demais construtores dessa mesma historia em um legado de silenciamento ou de
esquecimento. Enquanto alguns personagens brasileiros séo lembrados e suas
narrativas contadas em livros didaticos e producdes académicas, outros sujeitos sao
destinados ao ostracismo.

Desse modo, o presente trabalho percorre uma das histérias esquecidas,
dando legitimidade a essencial presenca dos africanos e indigenas na composicao
da sociedade brasileira, construida por suas formas de poder social por meio dos
Quilombos, simbolos de resisténcia e luta pela liberdade indigena e escrava.

A partir da minha prépria experiéncia e da producdo de conhecimento e de
fontes bibliograficas de varios intelectuais, procuro dialogar com essas
epistemologias por intermédio das narrativas presentes nesse territorio, que nao é
somente um campo de resisténcia a escraviddo. E, além disso, um espaco de luta
pelo direito a terra, reinvencao e criacdo de novos possiveis saberes e identidades.

Assim, o presente trabalho destaca a forca do discurso e das subjetividades
das liderancas do Quilombo Santa Rita do Bracui, em Angra dos Reis, no Rio de
Janeiro, trazendo narrativas potentes como elemento percursor para o0
reconhecimento de nossas ancentralidades diaspéricas e a construcdo de uma
consciéncia étnico-racial brasileira.

Compreendo, como mulher negra, a importancia do discurso dos quilombolas,
por meio da prépria experiéncia no coletivo do qual faco parte: “Boidaqui’, onde
desenvolvi minha vivéncia e subjetividade sobre o assunto. Esse tema surgiu em
minha formacédo académica por meio do jongo e da danca popular que trago em
minha pele, oriundos de uma paixdo que foi desenvolvida na adolescéncia, nas
oficinas de jongo promovidas pela escola.

Minha paixdo pelo som dos tambores, pela danca e canto permeou minha
construgdo como mulher negra, pois 0s pontos e os versos ditos em rodas de jongo
expressam a identidade do povo afrodescendente, particularmente, o dos
remanescentes do Quilombo. Nas oficinas oferecidas pelo coletivo, experimentei os

movimentos de danca aliados ao som dos tambores, das palavras que faziam com



gue eu me entregasse a experiéncia de dancar com liberdade e em didlogo com o
tambor.

Nessa experiéncia, as palavras entoadas junto aos tambores, refletiam a
construcdo de simbolismos e signos que sado compreendidos por jongueiros e
aprendizes da cultura popular. A partir da vivéncia nas oficinas oferecidas pelo
coletivo “Boidaqui”’, eu pude experimentar os canticos, a percussdo, a danca e
assumir a diferenga como uma reflexdo sobre a historicidade, a cultura e a producéo
de novos sentidos. O coletivo foi criado por um grupo de alunas e alunos de diversas
universidades publicas, amantes da cultura popular. Apreendi a potencialidade do
jongo através das oficinas, cuja experiéncia pode ser compreendida como um
processo de aprendizado, pois o toque dos tambores, as coreografias, o canto, a
danca e a imitacdo dos jongueiros mais velhos sdo elementos didaticos (ALMEIDA,
2002; CARRIL, 2017).

Com essa experiéncia emblematica, enxerguei a beleza da ancestralidade, o
gue culminou no conhecimento, com maior profundidade, da cultura afro-brasileira e
do territério quilombola. Ao pisar com meus pés naquela terra e ao observar a
natureza, senti uma profunda conexdo com o local ao escutar o barulho das
cachoeiras e o pulsar dos toques dos tambores dos jongos, assim como a poténcia e
beleza do territério.

Iniciei minha jornada de autoconhecimento e “aquilombamento” pelo coletivo,
com pequenas excursdes a Quilombos urbanos e rurais no estado do Rio de Janeiro
(ARRUTI, 2006, 2017; A. NASCIMENTO, 1980; NASCIMENTO, 1974, 1985, 2018,
2018a; RATTS, 2010). A cada excursdao promovida pelo coletivo, junto aos
territorios, deparava-me com a forca da cultura e do jongo, com a resisténcia, a luta
e 0 protagonismo negro, presentes nos discursos das velhas e novas liderancas
quilombolas que permeavam o cotidiano desses territérios. Tais excursdes
despertaram em mim a curiosidade de pesquisar sobre os Quilombos por meio de
uma insercdo em cada um dos territorios que visitei.

Logo compreendi a importancia do jongo como pratica cultural quilombola,
carregada de duas potencialidades: a memaria coletiva de um passado escravocrata
e um conjunto de simbolismos materiais e imateriais compostos por um coletivo no
qual negros e negras constroem-se e reinventam-se na afirmacao de sua existéncia.

A partir dessas andancas pelos Quilombos urbanos e rurais, desenvolvi, junto

ao coletivo, atividades educativas pautadas na literatura infantil e infantojuvenil que
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valorizam a identidade negra nessas comunidades, objetivando o desenvolvimento
da autoestima, a leitura e a escrita, paralelamente as oficinas de jongo e de historia
oral em grupos dos antigos moradores desses territorios.

Com essas atividades, percebo a forca das falas dos grids dos Quilombos
(Paraty, Angra, Quilombo Santa Rita do Bracui, Quilombo S&o José), grandes
contadores de histérias locais que, pela oralidade mantém a memoria social desse
territério (ALMEIDA, 2002; CARVALHO, 2017) e , igualmente, ocupam uma funcéo
de preservacédo da histéria, ao repassar para as geracoes futuras, através da arvore
genealdgica das familias, o conhecimento, os costumes e as culturas antigas das
regides.

Este trabalho demonstra, portanto, uma breve abordagem sobre Quilombos,
educacdo quilombola e apresenta narrativas autobiograficas sobre os modos de ser,
viver e educar nessa cartografia social.

Portanto, tomarei o conceito de identidade defendido por Stuart Hall (2002,
2010) e os processos de curriculo e diferenca com Bhabha (2003, 2007) e Macedo
(2006, 2012, 2018, 2019), além da literatura especializada em quilombismo (A.
NASCIMENTO,1980; CARRIL, 2017). Nesse sentido, busco um didlogo entre as
correntes pos-coloniais e pdés-estruturais para debater as questdes de Quilombo,
identidade, escola e diferenca que transbordam neste tema.

O referencial tedrico do trabalho parte do didlogo entre saberes, no qual a
pluralidade dos conhecimentos, advindos dos grupos sociais suscita a construcao de
novas epistemologias para o tema Quilombo (ARRUTI, 2017; NASCIMENTO, 1985;
RATTS, 2006, 2010). Tal abordagem posiciona o0s sujeitos quilombolas e suas
subjetividades como elementos importantes na criacdo de saberes, que
potencializam acfes especificas na luta pelo territério e na construcdo de novos
conhecimentos.

Ressalto o Quilombo como um territério que compde essa pratica cultural e
que possui grande polissemia sobre o seu conceito. Assim, utilizo autores pos-
coloniais e poés-estruturais permeados por um dialogo entre duas correntes
metodolégicas, que embora divergentes! em algumas teorizacGes, expressam as

subjetividades e a diferenca presentes no territorio.

1 Sao correntes tedricas divergentes, pois uma insere a cultura e identidade como centro e a outra, a
pos-estrutural, critica a centralidade dessa mesma cultura.
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Inicialmente, procuro estabelecer um didlogo com algumas obras de Beatriz
Nascimento (1974, 1985). A autora, apds dedicar-se a pesquisar, durante duas
décadas, produziu uma vasta bibliografia sobre a relacdo entre o passado e o futuro
dos Quilombos e, com base no protagonismo negro, da continuidade a esse territorio
e dos grupos sociais que o compdem. Compartilho com a autora, também, uma de
suas inquietacdes, dentro da tematica.

Eu concordo com a abordagem de Nascimento (1985) e Gonzalez (1981,
1984, 1988, 2020) ao criticar a historiografia brasileira e interpretacbes
estereotipadas que compreendem o Quilombo apenas como reacdo negativa a
opressdo do sistema escravocrata. Para as autoras, o conceito de Quilombo
evidencia uma nova organiza¢do social construida por negras e negros e que
perdurou durante o periodo do escravismo colonial e ainda perdura atualmente.

Sendo assim, a autora Beatriz Nascimento (1974, 1985, 2018, 2018a) amplia
o conceito de Quilombo para além de um movimento de resisténcia, como uma nova
forma de organizacdo social e cultural, pautada em uma ideologia que posiciona o
negro nao somente como corpo escravizado, fruto da didspora africana, mas como
um sujeito com identidade e subjetividade proépria.

Uma das contribuicdes de Nascimento (1985) e Gonzalez (1988, 2020) que
procuro destacar € a representacdo dos Quilombos como “territérios de liberdade”,
nos quais ha uma ressignificacdo sobre o tema por um estudo comparativo com
diversos Quilombos no Brasil e em Angola. Argumenta, igualmente, para uma nova
vertente, pois “na raiz de todos os Quilombos, existe uma procura espacial do
homem que se relaciona com muitas questdes discutidas atualmente, como a
ecologia” (NASCIMENTO, 1981 apud RATTS, 2010, p. 59).

Como analisa Ratts (2006, 2010), a autora amplia o conceito de Quilombo,
“ela estende seu significado para abranger um territério de liberdade, ndo apenas
referente a uma fuga, mas como uma busca de um tempo/espago de paz” (RATTS,
2010, p. 59). Em sequéncia, a autora transporta para o espago académico, um novo
conceito de territorio, diferente do antigo termo de Estado-nacé&o. Um territorio que
transpassa o espago geografico, carregado de subjetividades coletivas vinculadas as
narrativas presentes nesse mesmo espaco.

Tal perspectiva assemelha-se a categoria de “Amefricanidade” defendida por
Lélia Gonzalez (1981, 1984, 1988, 2020; RATTS, 2010) que possibilita a evidéncia
de uma unidade especifica, “forjada no interior de diferentes sociedades que se
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formaram numa determinada parte do mundo” (GONZALEZ, 1988, p. 77) em que se
desenvolve um processo histérico de intensa dinamica cultural (adaptacéo,
resisténcia, reinterpretacdo e criagdo de novas formas) que € afrocentrada. Este
termo, utilizado por Nascimento (1985) (apud GONZALEZ, 1981, 1984, 1988, 2020;
RATTS, 2006; CARDOSO, 2014) para compreender epistemologicamente o0s
Quilombos como categoria politica, nos ajuda a entender como 0s sujeitos agiram
diante do sistema opressor em busca de um novo territério com nova organizacao
social.

Nesse sentido, o Quilombo, na obra de Nascimento (1985), pode ser
entendido como uma “agéncia americana” e contemplando a sua origem, inclui a
presenca de diversos grupos que reagiram ao sistema colonial através da
reinvencdo de seus papéis, evidenciando o(s) negro(s) e negra(s) como sujeitos
histéricos, como protagonistas da construcdo de liberdade, culminando com
significados oriundos de outras cosmologias e reinvencgdes de identidade, origem e
sagrado.

Nessa perspectiva, o Quilombo é entendido como categoria politica que
permeia uma desarticulacdo da opressdo dos sujeitos, objetivando a construcédo de
uma especificidade prépria e primordial para a sua existéncia. Ao atribuir uma nova
categoria politica a esse tema, Nascimento (1985), Gonzalez (1981, 1984, 1988,
2020), Foster (2019) e Reis (2020) produzem novas propostas epistemologicas, que
nos ajudam a compreender que, N&0 apenas um movimento reativo ao sistema de
opressdo, como também, um grupo social no qual os negros(as) resistiam e
reexistem como sujeitos, e ndo como seres escravizados podem emergir.

Em consonancia com a polissemia da palavra Quilombo, destaco autores
como Arruti (2006, 2008, 2017), Honneth (2003), Freitas (2001) e Moura (1981), que
abordam a definicdo de quilombo como um objeto de andlise que contribui para a
construcédo de outras epistemologias sobre o tema. Segundo Arruti (2008, p.320),
“tratamos da definicdo de quilombo como um conjunto de adjetivos, utilizando-nos
de termos tais como: ‘remanescentes’, ’rurais’, ’historicos’, ‘contemporaneos’™. Mas,
apesar do carater polissémico relacionado a esse conceito, 0 que se destaca neste
trabalho é o Quilombo como um objeto de pesquisa em disputa, como processo em
aberto, reconhecido como uma fonte, dentre as inUmeras existentes, de formacéo

social coletiva e contemporanea.
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O Quilombo, em sua fonte documental, portanto, remete a luta pelo
reconhecimento, através do documento oferecido pelo extinto Grupo de Trabalho
sobre Comunidades Negras Rurais da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA),
o qual afirma que “ainda que tenha um contetdo historico [o termo quilombo] vem
sendo ressemantizado” pela literatura especializada e pelas entidades da sociedade
civil que trabalhavam junto aos segmentos negros em diferentes contextos e regidoes
do Brasil” (ABA,1994. p.1).

Com o reconhecimento legal das terras quilombolas como grupos étnicos,
muitas comunidades negras rurais e urbanas passaram a reivindicar a regularizacao
dos territérios e a exigir a oferta de politicas publicas.

Sob tal perspectiva, a educagcdo quilombola destaca a relevancia das
experiéncias vivenciadas na organizacao social, tendo as propostas educacionais
pautadas na etnicidade, na cultura, na territorialidade e na hibridizacdo de
identidades dos habitantes que constituem o0 Quilombo. Assim sendo, os
quilombolas destacam o territorio como um lugar de fala, com base em uma
historicidade social e uma pedagogia que valoriza o outro, sem segmenta-lo.

O presente trabalho objetiva mostrar o impacto das narrativas dos quilombolas
na luta por melhorias em seu territorio, na pratica educativa do jongo e na
construcdo de um ideal de escola, que podem ser elementos desencadeadores de
um processo de construcdo das identidades. Assim como a historia e a cultura
compartilhada pelos gridos e pelas liderancas da comunidade que posicionam a
reinvencao dos quilombolas como sujeitos.

No capitulo 1, abordo minha trajetéria académica, que culminou na escolha do
tema Quilombo, com um breve historico do Quilombo Santa Rita Bracui. Apresento a
hipotese inicial que provocou a formulagdo da pergunta se ha resisténcia ou
reinvencdo nesse territorio educativo. Analiso a importancia do jongo como dancga
popular regional (regido Sudeste), o processo de construcéo do quilombo Santa Rita
Bracui e a mobilizacdo da criacdo do quilombo

No capitulo 2 apresento a educacdo quilombola. Trato da discussao teorica
sobre identidade e diferenga, a organizacdo educacional no Quilombo Santa Rita
Bracui, os desafios e avancos na construcdo de educacéo escolar quilombola como
um espaco de (re)criacao de identidades, culturas e diferentes narrativas. Teorizo os
conceitos pos-colonialidade e diferenca; identidade, entrelugar e outras categorias

relevantes para a pesquisa.
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No capitulo 3 abordo os relatos biograficos dos quatros narradores: Marilda,
Emerson MCQL, Lizza Dias e Katia Nascimento sobre o que é uma escola
essencialmente quilombola, as outras educacdes presentes no territério quilombola
e 0s modos de viver, ser e educar.

Este trabalho, portanto, objetiva abordar os relatos sobre os modos de viver e
de educar no Quilombo Santa Rita Bracui. Estuda a vivéncia nessa cartografia social
durante a pandemia, o impacto da escola na formacédo de suas identidades e o
desenvolvimento de uma escola que inclua todos os quilombolas e as pessoas que
apoiam a causa quilombola.

Essa tematica fez-se presente em meu percurso académico através das
oficinas de jongo e percussao, que abordavam estudos ritmicos e questdes sobre
negritude e territério. Desse modo surgiu a necessidade de compreender o conceito
de Quilombo, e de investigar este territdrio, em suas praticas de producao de outras
narrativas de viver, ensinar e aprender.

Como mulher negra, jongueira e integrante de um coletivo que preza a
valorizacdo da cultura popular, destaco que o jongo pode ser considerado uma
pratica, expressdo cultural das identidades do povo afrodescendente,
especificamente dos remanescentes de quilombo e a todos que se sentem tocado
com as batidas do tambor, o bailar das saias floridas, as batidas do pé e as cantigas
do mestre Darcy e Tia Maria (RUFINO, 2019; SANFILIPPO, 2016; 2018).

Nesse contexto, o0 jongo reflete a identidade cultural do povo quilombola, uma
identidade que vem sendo reconstruida e ressignificada em cada sujeito que vive
neste territorio. Ressalto que uma identidade cultural remete a historia e a cultura
compartilhadas no passado e presente, associado a um territério que lhes parece ao
mesmo tempo, cultural e social.

O autor Lucio Sanfilippo (2016, 2018) e Pamela Cristina (2020) afirmam que
no jongo o0 corpo € a mente sao compreendidos como partes de uma Unica
corporeidade no universo jongueiro: “o0 corpo se deixa levar pelas batidas dos
tambores e do candongueiro e 0s pontos que sdo cantados pelos homens e
mulheres, a cada umbigada que é dada, cada palam que é batida coletivamente”
(DE CARVALHO, 2020, p. 15).

O grande mestre Darcy e Tia Maria reinventaram o Jongo para as novas
geracdes de jongueiros em anos 1980 atraindo os jovens percussionistas, ritmistas e

jongueiros, amantes da cultura popular para as rodas de jongo do morro da serrinha.
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Segundo os dados disponibilizados pelo IPHAN (2007), o jongo tem sua
origem na zona rural e foi praticado pelos negros africanos escravizados, que foram
trabalhar nas lavouras de café e, em especial, em canaviais das fazendas na regido
Sudeste na época do Brasil colénia (SANFILIIPO,2019, p.19).

Outro acontecimento que marcou a histéria do Jongo foi a patrimonializacao.
Em 2005, o Conselho Consultivo do Instituto de Patrimdnio e Artistico Nacional
(IPHAN), proclamou o jongo como patrimonio cultural brasileiro (IPHAN).

Logo, o jongo é resisténcia e reinvencao no quilombo Santa Rita do Bracui ao
manifestar-se de forma diferenciada em cada roda de jongo do estado do Rio de
Janeiro com corporeidade e tons de tambor caracteristicos de cada regido do
Sudeste. Segundo Sanfilippo (2018, p.14), 0 jongo passou por processo de
hibridizacdo que o mantém vivo como cultura popular e pratica educativa, por
possuir uma continua articulacdo com as memorias vividas e reelaboradas, na
revitalizacdo dessas memorias e tradicdes da cultura popular da regido sudeste do
Brasil. Como afirma SANFILIPPO (2016, p.20):

O jongo era consentido para ser realizado & noite no terreiro principal da
fazenda, numa relacéo ja sincretizada com os ditames da Igreja cat6lica. O
evento tinha hora para comegar, mas ndo para acabar -mesmo que isso
acontecesse no raiar no dia seguinte. O Jongo poderia ser praticado para se
celebrar o final de um periodo de colheitas, enquanto recurso para a
distracdo dos cativos nas isoladas fazendas ou mesmo para acalmar a
revolta e os sofrimento da escravidao.

Nesse sentido, analiso alguns discursos no campo do ensino, das identidades
e da educacdo escolar quilombola através de relatos realizados em uma
comunidade remanescente de quilombo, localizada na regido Sudeste do estado do
Rio de Janeiro, no municipio de Angra dos Reis, cujo nome é Santa Rita do Bracui.

Procuro apresentar discursos sobre quilombo e o que se entende como
educacdo quilombola em um dialogo acerca de outras educacfes possiveis,
encontradas no territrio. O presente trabalho percorre uma das historias
esquecidas, dando legitimidade a essencial presencga dos africanos e indigenas na
composicdo da sociedade brasileira, construida por outras formas de poder social
por meio dos Quilombos, simbolos de resisténcia, luta pela liberdade indigena e
escrava.

Conforme Moura (1981, p.19), “‘onde houve escraviddo, houve resisténcia”,

destacando o Quilombo como um dos movimentos fortes de reagédo a escravidao.
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Novas pesquisas (MIRANDA 2012; CARRIL, 2017) abordam a formacdo dos
Quilombos ndo somente por meio de fugas e insurreicbes, mas como heranca de
terras de antigos senhores e do abandono de plantacdes e de territorios, devido a
decadéncia econémica. ApoOs a abolicdo, permaneceu a trajetéria de invisibilidade e
exclusdo desses povos, dando continuidade a um longo processo de exclusao,
dessa vez, também, por conta do ndo reconhecimento dos direitos dos
afrodescendentes e dos territérios quilombolas na estrutura agraria e social
brasileira.

Para Miranda (2012, p. 374), no ambito de uma literatura mais recente,

[..] a implantacdo da modalidade de educac&o quilombola insere-se no
conjunto mais amplo de desestabilizacdo de estigmas que definiram, ao
longo de nossa histdria, a inser¢do subalterna da populagdo negra na
sociedade e, consequentemente, no sistema escolar.

Segundo Carril (2017, p.551), a escola ndo pode mais permanecer atuando
ideologicamente perante os seus alunos como se todos fossem iguais, reproduzindo
um ideal abstrato dos sujeitos, ao mesmo tempo em que transmite uma neutralidade
em seus conteudos curriculares. Um dos avancos nesse sentido ocorre no ambito
das politicas afirmativas, com a aprovacao da resolucdo n°8, de 20 de novembro de
2012, que definiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar
Quilombola na Educacédo Basica (doravante DCN) que defende uma proposta de
educacdo quilombola que necessita estar presente em um curriculo aberto e flexivel,
de carater interdisciplinar, de modo a articular os conhecimentos escolares aos
conhecimentos construidos pelas comunidades quilombolas.

Sob essa perspectiva, a educacdo quilombola destaca a relevancia das
experiéncias vivenciadas na organizacdo social, sendo as propostas educacionais
pautadas na etnicidade, na cultura, na territorialidade e na hibridizacdo de
identidades dos habitantes que constituem o Quilombo.

Defendo, assim, que a educag¢do quilombola é um ensino primordial e
necessario para a comunidade quilombola, pois através dessas praticas educativas,
que contribuiram para a formacédo da autoestima dos moradores, estes terdo um
maior engajamento e compromisso politico na luta pela garantia da permanéncia em
seu territério contribuindo para a melhoria das condi¢cbes de vida desse mesmo
territorio.

Assim, apresento no trabalho, o contexto educacional e -cultural dos

moradores do Quilombo de Santa Rita do Bracui e seu percurso histérico, com o
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intuito de tornar viavel a compreensdo da importancia da educacdo para a
construcdo da identidade quilombola de seus habitantes, assim como a analise do
significado das formas de educacdo presentes neste contexto de singularidade
territorial.

Sob essa perspectiva, neste territdrio, nos perguntamos: caberdo outras
modalidades de ensino? Como uma educacdo quilombola contribuira para a
formacao das identidades e valorizacado das diferencas? Quais sao os desafios e
potencialidades do jongo como uma prética educativa?
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1. NO CAMINHO DO JONGO

“Vérias Africas, a Serrinha

O partido alto

O jongo

A fé afro-brasileira

O sindicato da resisténcia

O sonho de uma escola democratica
Raiz.”

Tia do Jongo (Império Serrano,2020)2.

Neste capitulo, argumento mais detidamente, sobre o carater polissémico dos
conceitos de (Quilombo e quilombo) através de diversas producdes académicas, ja
qgue, ele perpassa por um processo de ressemantizacdo ao longo da historiografia
nacional. Também € apresentada sua legislagdo concernente, inclusive em relacdo a
histéria do quilombo de Bracui.

Segundo Almeida (2002) e Gusmao (1995), os quilombos sao grupos
considerados “remanescentes de comunidades de quilombos”. Foram constituidos
através de uma diversidade de processos, tais como fugas, ocupacfes de terras
livres e isoladas, como também por herancas, doacdes, recebimento de terras como
pagamento de servicos prestados de compra de terras, tanto durante o sistema
escravocrata, quanto apos o fim desse periodo.

Com essa extensa abordagem que considera as diferentes origens e histérias
destes grupos, uma denominagdo para esses coletivos remanescentes seria a de
“terra de pretos” ou “terra negra”, como defendem os autores Almeida (2002) e
Gusmao (1995), que ressaltam o compartiihamento de territério e a identidade
étnica.

Com a promulgacdo da Constituicdo de 1988 e a regulamentacdo dos
territdrios no Artigo 68, ocorreram discussdes de cunho académico que acarretaram
a revisdo de antigos conceitos que dominavam a histografia nacional, sobre a
escravidao. Este artigo instituiu o direito constitucional cujo enunciado, intitulado “Do

Ato das DisposicOes Transitorias da Constituicdo Federal de 1988”, afirma que:

aos remanescentes das comunidades dos Quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado demitir-lhes os titulos respectivos (BRASIL, 1988).

Tais reflexbes produziram uma grande relativizacdo e adequacédo de novos

critérios para se conceituar o Quilombo, visto que muitos grupos passaram a

2 Trecho do ponto “Vérias Africas” da Tia Maria do Jongo a Serrinha. Fonte: www.imperioserrano.com.br.
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reivindicar a titulacdo de terras e eles podem contemplar essa categoria de beneficio
do Estado, se apresentarem, por meio de estudos cientificos, uma identidade social
e étnica, como também, antiguidade quanto a ocupacao das terras.

Segundo as autoras Schmitt et al. (2002, p.4), no novo conceito antropolégico
de Quilombo, a condicdo de remanescente de Quilombo “é também definida de
forma dilatada e enfatiza elementos de identidade e territorio”. Nessa perspectiva,
esse sentimento de pertencimento a um grupo e a uma terra é uma forma de
expressdo de identidade e territorialidade que é construida e reconstruida pelas
relac6es dos quilombolas com outros grupos. Desse modo, a autora destaca que ha
novas incorporacfes de identidades através de eventos histéricos que constituem
“novas relacdes de diferenca” que soam como fundamentais na luta pelo direito a
terra dessas comunidades. Assim, como destaca o autor Stuart Hall (2002, 2010), as
identidades ndo podem ser pensadas como fixas, pois estdo em constante processo
de recontextualizacdo e particularizacdo, por meio dos processos historicos de
resisténcia presentes nesse territorio.

Durante os anos 70, o Movimento Negro utilizou-se do conceito quilombismo
como forma de enaltecer a resisténcia negra a um sistema opressor. Sendo assim,
esse tema foi incorporando novas epistemologias politicas, sociais e culturais.

O autor Abdias Nascimento (1980) pesquisou sobre o tema em seu livro,
através de outra abordagem sobre o conceito quilombo ,para além do conceito de
fuga de negros escravizados , mas ,como um movimento social e cultural
denominando ,O quilombismo3..

O termo “Quilombismo” baseia-se na abordagem do Quilombo como um
movimento social de resisténcia cultural e fisica da populacdo negra, por uma
revisdo sobre o tema, objetivando a emancipacéo politica dos paises africanos e
latino-americanos que foram submetidos ao sistema escravocrata.

Segundo a autora Nilma Lino Gomes (2012, 2017), o decreto que altera o
artigo n° 68 da Constituicdo Federal (BRASIL, 1988) advém de demandas sociais do
Movimento Negro e de politicas sociais de reparacdo da escravidao, tais como a
titulacdo de posse de terras de comunidades negras tradicionais e o reconhecimento
do patriménio imaterial cultural de heranca afrodescendente. O artigo 68 foi uma

conquista do Movimento Negro na década de 80, que lutou pela posse das terras

3 Sobre isso, ver: NASCIMENTO, Abdias. O Quilombismo. Petrépolis, RJ: Vozes, 1980.
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para os territorios que nao se identificavam com as antigas abordagens dos estudos
académicos sobre o conceito de Quilombo.

Para a autora, com a edi¢do do artigo 68, o autor Abdias Nascimento revisitou
0 tema e rescreveu algumas de suas teses sobre Quilombismo, objetivando, dessa
forma, reivindicar uma memoéria social anterior a escravidao.

De acordo com o autor Abdias Nascimento (2003, p.20)

O quilombismo busca o presente e o futuro e atua por um mundo melhor
para os africanos nas Américas, reconhecendo que esta luta ndo pode se
separar da libertagdo dos amerindios igualmente vitimas de racismo e da
destruicdo desumana

Destaco que as reivindicagcbes do Movimento Negro como um importante
movimento social contribuiu para aprovacdo de dispositivos constitucionais que
foram concebidos como compensacgdo ou reparacdo a opressao histérica concedida
ao nosso povo. Assim, a “‘ressemantizacédo” do termo quilombo é o resultado de
novas leituras e ressignificacbes dos proprios movimentos sociais através da
contribuicdo dos grandes pesquisadores académicos (ARRUTI, 2017; GONZALEZ,
1981, 1984, 1988, 2020; NASCIMENTO, 1985). Abdias Nascimento (1980, 2003)
que culminou na criacdo de outros estudos epistemoldgicos sobre raca, racismo,
género e quilombo, bem como na construcdo de politicas publicas e no
desenvolvimento de dispositivos legais .

Segundo a autora llka Boaventura Leite (2008, p.970), podemos entender:

1. Quilombo como direito a terra, como suporte de residéncia e
sustentabilidade ha muito almejadas nas diversas unidades de agregacao
das familias e dos nucleos populacionais compostos majoritariamente, mas
ndo exclusivamente de afrodescendentes.

2. Quilombo como um conjunto de agbes em politicas publicas e ampliagao
de cidadania, entendidas em suas varias dimensoes.

3. Quilombo como um conjunto de agBes de protecdo as manifestaces
culturais especificas.

Para a autora Lourdes Fatima Bezerra Carril (2017), o decreto n° 4.887,
sancionado em 20 de novembro de 2003, regulamenta o procedimento para
identificagdo, reconhecimento, titulagdo das terras de Quilombos, através de
procedimentos de autodefinicdo com elementos de trajetoria historica, relacdo com a
terra e a ancestralidade negra. A Fundagéo Cultural Palmares, uma entidade publica
brasileira, vinculada ao Ministério da Cultura (MEC), instituida pela lei federal n°
7.668 possui a responsabilidade pela certificacéo destes grupos.

Segundo o mesmo decreto n°4.887, em seu artigo 2° considera como
remanescentes das comunidades dos Quilombos, 0s grupos étnico-raciais, segundo
critérios de auto atribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados de relacdes
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territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opresséao historica sofrida (BRASIL, 2003). Em seus paragrafos, para

entendermos de forma especifica, 0 mesmo documento afirma:

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera testada mediante autodefinicdo da prépria
comunidade.

§ 2° Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducao fisica, social,
econdmica e cultural.

§ 3° Para a medicdo e demarcacdo das terras, serdo levados em
consideracéo critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das
comunidades dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada
apresentar as pecas técnicas para a instru¢éo procedimental.

A partir desse decreto, os proprios quilombolas definem suas identidades
através da organizacdo social, critérios e modos de vida, referentes as
caracteristicas de uso de recursos e lacos coletivos comuns aos seus integrantes.

Com esses dispositivos legais, ha outras reflexdes e analises sobre o
Quilombo, n&o mais direcionado a um local de acampamento de negros
escravizados ou libertos em busca de uma nova comunidade, mas a um territorio
advindo de posse ou doacdo de comunidades negras rurais. Logo, com a titulacédo
das terras através do advento da legaliza¢cdo, surgiram novas lutas para a obtencdo
de politicas publicas e sociais consequentes a uma educacédo quilombola.

1.1 Percorrendo um novo caminho - Quilombo Santa Rita do Bracui

A escolha inicial para o estudo de campo foi o Quilombo Sao José, por conta
da experiéncia pessoal de trabalhos educativos, oficinas de percussdo e visitas
guiadas, realizadas anteriormente, através do coletivo BoiDaqui. No entanto, em
decorréncia da necessidade de apresentacdo de autorizacdo do Secretario de
Educacdo para a realizacdo da pesquisa na comunidade, ndo foi possivel seguir
adiante.

Num segundo instante, foi estabelecido, junto ao Quilombo Santa Rita do
Bracui, representado por sua moradora Marilda, ex-aluna da Escola Municipal Aurea
Pires da Gama, funcionaria publica dessa mesma instituicdo e lideranca politica da
comunidade, um espaco de escuta e dialogo com aproximacéo aos moradores a fim
da concretizacdo da pesquisa de campo, pesquisa bibliogréfica e andlise do estudo
das relacbes estabelecidas naquele local através da observagéo do territorio Bracui.
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O inicio da pesquisa ocorreu por meio de manifestacdes populares, o jongo,
0S jongueiros e 0s capoeiristas, que permitiram conversas e observacdes acerca do
territério, trazendo a percepc¢do de como as relagbes do Quilombo atravessam a
formacéo das identidades dos moradores.

No Quilombo Santa Rita do Bracui, a afirmacdo dessa identidade foi fruto de
um processo de educacdo popular, com caracteristicas de movimentos politicos por
direitos, realizado através das demandas dos moradores para a implementacao de
um sistema escolar, e pelo reconhecimento do territério como “comunidade
remanescente de quilombo”. Com o protagonismo dos quilombolas junto ao apoio
dos mediadores, ao reivindicarem seu direito a terra, esses sujeitos resgataram seu
recente passado de ancestralidade africana e a constituicao territorial comunitaria.
Dessa forma, desmistificaram o estigma de serem analisados como “comunidade
negra rural” e passaram a ser considerados como “remanescentes de Quilombo”,
como ja assinalamos (MIRANDA, 2012; CARRIL, 2017). Com essa nova demanda
de identificacdo e de reconhecimento, os quilombolas reinventaram seu papel de
protagonistas no campo da disputa dos direitos que desencadearam acgdes
vinculadas ao movimento de educacao popular.

Segundo Brandao (2002, p. 36-37), desde a década de 1960, a educacao
popular:

1) propde uma teoria renovadora das relacdes homem-sociedade-
cultura-educacao e uma pedagogia que pretende fundar, ou seja, uma nova
educacéo, uma educacéao libertadora;

2) realiza-se no ambito da educacdo com adultos das classes populares,
definindo-se, pouco a pouco, como trabalho politico de libertagdo popular;

3) afasta-se da mera escolarizacdo popular (alfabetizacdo e pos-
alfabetizacéo), buscando meios de ser toda e qualquer pratica de agentes
eruditos comprometidos e sujeitos populares, onde ha qualquer tipo
sistemético de intercAmbio de saberes, a partir das prOprias praticas
populares;

4) perde sua caracteristica original de movimento emergente de
educadores e se redefine como um trabalho politico de mediacdo a servi¢o
de projetos, sujeitos e movimentos populares de classe atentos a isso.

A organizagdo da comunidade do Quilombo Bracui sistematizou-se com a
formacao da ancestralidade, a luta pelo territorio e o respeito a cultura afro-brasileira
vinculada a legislacdo de direitos territoriais e culturais dos grupos e comunidades
gue se autodeclararam quilombolas.

Assim, o quilombo Bracui constitui-se como organizacao territorial através da
tradicao oral, transmitida de geracdo em geracao, da defesa e luta pelo territério por

meio da valorizacdo de sua cultura, ancestralidade negra e escolarizagao.
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A educacado quilombola destaca a relevancia de uma escolarizacdo pautada
na etnicidade, na cultura, na territorialidade e na construcdo das identidades com os
negros que constituem o quilombo. Educar para a diversidade consiste,
principalmente, na reflexdo acerca dos discursos que congelam as identidades,
buscando homogeneiza-las através da minimizacdo da importancia do Quilombo na
formacdo étnico-racial dos alunos. Trata-se, pois, de trabalhar a educacdo com a
desconstru¢cdo permanente de conceitos pré-estabelecidos sobre raca e cultura
vigentes nas praticas educativas e livros didaticos, através da promogdo de um
debate entre docentes e discentes, pontuando a cultura como elemento central

desse processo.

1.2 No processo de construcdo do quilombo Santa Rita do Bracui ha

resisténcia ou reinvengao?

Para responder a essa pergunta, tema do titulo, utilizo as perspectivas de
Beatriz Nascimento (1985) e Lélia Gonzalez (1981, 1984, 1988, 2020) grandes
autoras negras feministas que adotaram posturas académicas contra a colonizacéo
dos saberes através da valorizacdo de outros conhecimentos e discursos dos
subalternos (negros, negras) enquanto sujeitos histéricos, visando contribuir para a
producdo de novas experiéncias que dialogam com homens e mulheres negras por
experiéncias particulares. Essa valorizacdo e resgate histérico representam uma
nova pratica de descolonizacdo dos saberes, na medida em que, redefine, a partir
de concepcdes feministas e afro-brasileiras novas formas de traducéao.

Nesse sentido, procuro promover um didlogo com as perspectivas das
autoras Beatriz Nascimento (1985) e Lélia Gonzalez (1988), com o conceito de
traducdo, defendido também por Claudia de Lima Costa (2013), que questiona a
descolonizacdo de conceitos, objetivando a busca por outras praticas de discurso e
de enunciacdo. As trés autoras, ambas feministas, abordam como o reducionismo
ainda presente na producdo literaria e académica aprisiona-se a linguagem,
posicionando-a como um parametro.

Eu identifico que o pensamento de Lélia Gonzalez foi baseado em uma
interacdo com homens e mulheres de outros territorios. Como relatam os autores
Alex Rattos e Flavia Reis (2016; 2010) na obra “Lélia Gonzalez”, encontros que

possibilitam outros deslocamentos e a construcdo de novos saberes. Com esse



24

didlogo entre diversos autores(as), realiza-se uma producdo de traducdo “para
explicar” o pensamento ocidental globalizado que sustenta o racismo para, enfim,
intervir e transformar a realidade por intermédio da compreensdo desse
pensamento.

Assim, nos levanta outra epistemologia que se baseia na relacdo entre
intelecto, memoria, entre cabeca e corpo, entre pessoa e terra. Desse modo, temos
‘o quilombo como territério simbodlico ancorado no préprio corpo negro”
(NASCIMENTO,1985). Constituido como um “lugar de memdéria” onde a memoria
social e coletiva ancora a construcdo de novas narrativas da reinvencdo dos
sujeitos, enquanto corpos negros em reconstrucdo, por meio de um discurso
decolonial, no qual esse corpo negro € simbolo de resisténcia, histéria, reinvencao e
territorio.

Nesse debate, a autora reflete e propde uma identidade individual e coletiva
com o recurso de narrativas que propdem a reinvencdo do passado dos
descendentes escravizados, por meio de um projeto que associa a humanizagcéao do
negro através da revitalizacdo da memdria coletiva e da reconstrucao de identidades
singulares, ligadas a coletividade e a constru¢ao de outras narrativas de traducao.

Essa politica de traducdo que perpassa por saberes rejeita a existéncia de
fronteiras, possui um objetivo politico e tedrico de elaborar novas epistemologias e
aliangas politicas feministas, antirracistas poés-coloniais e outras praticas de
enunciacdo. Podemos dizer que a autora procurou demostrar estratégias de
resisténcia e sobrevivéncia na luta das mulheres negras e indigenas, objetivando
posiciona-las como protagonistas de sua historia, através da valorizacdo do
discurso.

Tendo como referéncia o conceito de tradugcdo como algo abrangente, uma
espécie de transformacdo de significado linguistico que objetiva abranger o ato de
enunciagdo. Em sentido aproximado, a autora Claudia de Lima Costa (2013)
argumenta que esse processo de transformacéo de nossas subjetividades se da por
meio da nossa interacdo com 0 outro e com outros territorios.

Segundo a autora, a questdo da tradugdo nas correntes pos-coloniais, torna-
se um importante elemento de dominio feminista, visto que h& nesse conceito uma
participacdo ativa das feministas nos dialogos e na producdo de discursos que
transcorrem as fronteiras politicas e tedricas. Com essa proposta de posicionar a

traducdo como politica, hd a producdo de aliangas politicas e epistemoldgicas
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feministas em prol da justica social, politicas antirracistas, pods-coloniais e anti-
imperialistas (COSTA, 2013).

Este projeto, de uma politica de traducdo feminista, € importante para a
construcdo de novas epistemologias através da recuperacdo de historias de
resisténcia e de luta dos povos colonizados contra a violéncia produzida pela
colonizacdo. Ambas as autoras, Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento, argumentam
em seus estudos académicos que a partir da resisténcia a esse sistema
escravocrata e ao racismo ha um mecanismo de visibilizacdo da histéria quando os
préprios sujeitos contam sobre suas culturas e, assim, afastam-se das interpretacdes
e tentativas de traducéo pautadas no pensamento moderno europeu.

Destaco que essa abordagem feminista, defendida pelas autoras
(GONZALEZ,1980; 1985; NASCIMENTO, 1981; 1989; COSTA, 2013), instiga uma
reinvencdo dos papéis sociais através da analise por meio de novas praticas
enunciativas que produzem outros saberes, através da descolonizacdo do
conhecimento. Tal perspectiva é igualmente defendida pela Claudia de Lima Costa
(2013), ao argumentar sobre a insercao de outras publicacdes e de autores, que
impdem novos conceitos e interpretacdes epistemoldgicas com outras experiéncias
sobre o conhecimento. “Tal heterogeneidade permite potencialmente a articulacéo
entre as reflexdes académicas e outros tipos de préaticas enunciativas, igualmente
produtoras de outros saberes, bem como contra tradugdes no projeto feminista de
descolonizagdo do conhecimento” (COSTA, 2013, p.583).

Nesse sentido, ressalto a abordagem da autora (COSTA, 2013), que destaca
0 conceito de traducdo como algo mais amplo, pautado na expansdo do ato de
enunciagao, visto que, quando falamos algo, estamos engajadas em traduzir algo
tanto para n0s mesmos, como para as outras pessoas. Assim, o ato de falar significa
estar estritamente ligado a traducéo, ou seja, um processo em que nods dialogamos
com o outro através de nossas interpretagfes e leituras de mundo e espaco. Diante
dessa abordagem, o conceito de traducdo emerge um didlogo e troca de
experiéncias em meio a diversas fronteiras geopoliticas e tedricas. Surge também
um deslocamento de olhar para a heterogeneidade e para outros discursos e
linguagens decoloniais. Partindo dessa opc¢ao politica, a autora argumenta que a
politica tradutéria permite deslocamentos e o trafego entre diversas teorias e
praticas feministas superando as fronteiras geopoliticas e disciplinares e destacando

os diversos femininos das mulheres latinas e negras, assim como destacam 0s
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estudos epistemolégicos das autoras Leila Gonzalez e Beatriz Nascimento em suas
obras, com o discurso de reinvencado e de novas praticas de enunciagao.

Segundo Costa (2013), esse conceito de traducdo remete a uma nova teoria
cultural feminista, que preza por um novo ato de enunciagéo, onde a traducao busca
novas interpretacdes, nascidas de experiéncias particulares, singulares.

Nessa perspectiva, a valorizacdo dos saberes produzidos por mulheres
negras representa uma pratica politica de descolonizacao e de reinvencdo do poder,
visto que ha uma redefinicdo do vetor académico de concepcao branca e ocidental
para as concepcoes epistemoldgicas e filoséficas das sociedades afro-brasileiras.
Logo, hd um resgate dos saberes e discursos produzidos por mulheres e homens
negros e indigenas, que constituem a formacgdo de uma fundamentacéo pautada em
valores e principios que acarretam uma quebra nos paradigmas ocidentais brancos
modernos e configura a producdo de novas propostas epistemoldgicas e de outras
praticas de enunciacgao.

Esse conceito de traducdo traz um sentido amplo, pautado em um
deslocamento de outras narrativas, novas geografias e linguagens para a construcéo
de outras propostas epistemoldgicas.

Diante dessa abordagem, ao refletir sobre o Quilombo, enquanto territério
observamos que possui uma articulacdo entre diferentes narrativas, vivéncias e
praticas de enunciacao, que reinventam os modos de viver, estar e ensinar.

Diante dessa perspectiva, podemos dizer que o Quilombo abriga essa
dicotomia: praticas de resisténcia e reinvencdo. Reconhecé-lo enquanto uma pratica
de resisténcia é o resultado da necessidade de lutar pela garantia da terra. Ha um
processo historico de resisténcia, construido no passado e que persiste até hoje,
como uma pratica de reinvindicagcédo que se perpetua pelas futuras geracoes.

A identidade quilombola foi construida na luta pela terra durante muitas
décadas. Houve uma forte mobilizagdo social e a conscientizacdo comunitaria que
acarretaram o desenvolvimento da autoafirmacdo da identidade quilombola, através
do processo de valorizagdo da cultura popular, pautado na ancestralidade e na
tradicdo oral. Mas também permeia reinvengao.

Sob essa perspectiva, 0 jongo reinventa-se através das produgdes no campo
audiovisual, mercado editorial e oficinas em escolas regulares sobre o que € o jongo
(SOUZA, 2006). Quanto ao acervo cinematografico, o Laboratério de Historia Oral e

Imagem (LABHOI/UFF), fundado em 1994, € um centro de referéncia no campo de



27

historia oral, um espaco que contém um grande acervo de entrevistas, DVDS, sites
organizados em séries divididas em linhas de pesquisa (LABHOI/UFF), qual os trés
campos da UFF atuam com essa vasta producdo através do projeto Passados

Presentes. Vasculhamos em seus acervos 0s materiais de pesquisa.

1.3 A mobilizacéao para a criacdo do Quilombo

Segundo os relatos de Marilda, a mobilizacdo comunitaria em Bracui ocorreu
em parceria com pessoas ligadas ao governo estadual e com liderancas jovens do
Bracui. As parcerias foram fundamentais para o desencadeamento do processo de
titulacdo das terras como comunidade quilombola e no reconhecimento dos direitos
especificos, pontuados na Constituicdo Federal de 1988. Um dos primeiros
instrumentos elaborados para o processo foi uma carta de autodeclaracdo
comunitaria, juntamente com outros procedimentos apoiados por universidades
publicas do estado do Rio de Janeiro, como a producdo de um laudo antropoldgico,
a recuperacdo das histoérias orais e a identificacdo dos sitios arqueoldgicos.

Em seguida, a Fundacédo Cultural Palmares, ligada ao Ministério da Cultura,
iniciou o procedimento legal para a elaboracdo de um laudo antropolégico que
atestasse a regido da antiga fazenda de Santa Rita do Bracui como territorio
remanescente de Quilombo. Essa certificacdo ocorreu em 1999.

Durante este periodo, foi fundada a Associacdo dos Remanescentes de
Quilombo de Santa Rita do Bracui que atua paralelemente a luta pela titulagdo das
terras quilombolas, com ac¢des culturais voltadas para os moradores quilombolas.
Tais acdes culturais visam a “revitalizagdo” do jongo, uma manifestacao cultural que
integra a percussdo de tambores, a danca coletiva e elementos magico-poéticos,
tendo suas raizes nos saberes, ritos e crencas dos povos africanos, sobretudo a
lingua bantu.

O jongo consolidou-se entre trabalhadores escravizados das lavouras de café
e cana de acucar do Sudeste brasileiro, principalmente no vale do rio Paraiba do
Sul, sendo cantado e tocado de diversas formas, dependendo da comunidade que o
pratica (IPHAN, 2007). Com essas acdes culturais de (re)aproximagdao dos
moradores com a cultura e a linguagem afro-brasileira, houve um processo de
reinvencao dessa identidade por meio de novas praticas de traducédo. A organizacao

comunitéria em torno da formacao de uma identidade quilombola, a organiza¢édo da
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associacdo e a revitalizacdo do jongo, fomentaram uma ressignificacdo das
tradi¢cdes orais, através do reconhecimento e do patriménio cultural.

Argumento, portanto, que o jongo € compreendido como pratica cultural
quilombola que remete a memdrias coletivas, paralelamente a um conjunto de ritos e
simbolos materiais e imateriais que definem o quilombo como um coletivo que
resiste e se reinventa enquanto grupo afrodescendente.

A revitalizacdo do jongo, especificamente, trouxe para 0s antigos e 0S novos
moradores daquele territério, o estabelecimento de uma imagem positiva sobre si
mesmos, por meio da releitura da memoria coletiva e por novas experiéncias que
desencadearam um processo de reinvencdo de suas identidades. Assim, o0s
quilombolas reinventaram a si mesmos pela construcdo de um conceito de
identidade intrinsecamente ligado a diferenca, pautado na convivéncia social.

Com essa nova abordagem sobre o jongo no territério quilombola,
proporcionou-se a construcdo de novas relagcdes com outros jongueiros do estado
do Rio de Janeiro, o que culminou na formacdo de uma rede de comunidades com
herancas afrodiasporicas.

Assim, a cultura do jongo foi reconstruida pelos jovens que estabeleceram
praticas de reinvencdo pautadas na tradicdo, na ressignificacdo através de praticas
educativas, fomentadas na valorizacao da tradicdo e da autoestima dos membros da
comunidade quilombola, tornando-se um elemento de luta pela terra e contra o
preconceito racial.

Ao abordar o conceito sobre identidade ou identidades, perpassamos por
diferentes abordagens que se baseiam em um elemento comum, que sao as
construgdes sociais oriundas do convivio social e de experiéncias que modificam
nossas identidades pessoais, abalando o conceito que possuimos sobre ndés

mesmos como sujeitos integrados.

1.4 O historico do Quilombo

Esse breve percurso historico do Quilombo foi obtido através de pesquisa
bibliografica presente nos trabalhos de Lourengco (2010); Mattos (2009) e das
informacgdes fornecidas pela Marilda (coordenadora da Associacdo de Moradores do

Quilombo de Bracui), Emerson Mcql (jovem lideranca quilombola do quilombo Santa
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Rita Bracui), Lizza Dias, artista e professora de jongo da casa da tia Ciata (quilombo,
Pedra do Sal), Katia Souza (professora de histéria, ativista social, atriz).

Segundo relatos, a familia Breves consolidou seu patrimdnio no século XX,
especialmente em 1830, através de duas fontes de enriquecimento: a expanséo do
café, concentrada nas fazendas no Vale Paraiba Fluminense e o trafico ilegal de
escravos. Com a expansao cafeeira naquela regido, criaram-se bases para a
formacdo da classe de senhores do periodo imperial comumente com o0s antigos
proprietarios da regido de Itaborai, Marica e Saquarema, que constituiram o “Partido
Conservador”.

Com o progresso do trafico ilegal dos africanos, a familia Souza Breves
impulsionou a construgdo de seu patrimonio, tornando-se uma das maiores
proprietarias de pessoas escravizadas do periodo imperial. A fazenda Santa Rita,
ligada ao mar de Angra dos Reis, exercia um papel estratégico no fornecimento de
mao de obra para as fazendas de café e de cana de aclcar. Tal propriedade foi
adquirida por José Breves, em 1829, servindo, durante muitos anos, como porto
seguro para o desembarque de africanos, ap0s as primeiras proibicbes do trafico
atlantico, em 1831. O engenho produzia principalmente aguardente, uma das

mercadorias principais no comércio escravista na costa atlantica.

As fazendas da Marambaia e de Santa Rita do Bracuhy estavam entre
aquelas propriedades organizadas para receber os africanos recém-
chegados da travessia atlantica no periodo do tréafico ilegal. Apés 1830,
barrac6es e fazendas do litoral recriavam as estruturas outrora destruidas
pela Lei de 7 de novembro de 1831. Canoas, barracdes para quarentena e
locais de “engorda” conformavam as estruturas de recepc¢do. Individuos
especializados em se comunicar com as diferentes nacdes africanas, os
chamados Linguas, em sua maioria escravos ou ex-escravos, vinham nos
tumbeiros ou esperavam em terra a carga humana, junto com os demais
sujeitos do empreendimento negreiro. Além deles, outros homens
transportavam por terra os “negros novos”’ para quarentena ou 0S
redistribuiam pelas fazendas da regido. Sao esses sujeitos, ainda
desconhecidos pela historiografia, que faziam funcionar o trafico de
africanos na clandestinidade, dinamizando o funcionamento das fazendas
receptoras de escravos no litoral brasileiro (LOURENCO, 2010, p. 131).

Segundo Lourengo (2010), ainda na década de 1830, os irmdos Breves
estavam envolvidos com o trafico negreiro, que devido a lei proibitiva, foi
desarticulado no mercado do cais do Valongo, no Rio de Janeiro, e restruturado
ilegalmente no litoral sul fluminense. As dendncias e acusagdes de envolvimento dos
irmaos com o comércio ilicito estamparam os jornais da época até a primeira metade

da década de 1850 (LOURENCO 2010; MIRANDA, 2012). Assim, o envolvimento
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dos irmdos com o comércio ilegal foi mantido durante muitos anos, como também

era publico e notério.

Na década de 1840, enquanto foi possivel, José defendeu politicamente o
trafico, ao mesmo tempo em que seu irmdo [Joaquim] apostava na
corrupcdo pratica da lei, dando continuidade aos empreendimentos
traficantes (LOURENCO, 2010, p. 57).

Os irmaos Breves exerceram cargos politicos de destaque no Poder
Legislativo da provincia do Rio de Janeiro, na década de 1840, nos quais defendiam
a lei antitréfico de 1831, e ndo raramente ocuparam, igualmente, as cadeiras na
Assembleia Provincial Fluminense e das Camaras dos municipios de Paraty e de
S&o Jodo do Principe. Na década de 1850, com a confirmacédo da proibicdo do
trafico pela Lei Euzébio de Queiroz e com o aumento da repressdao ao comeércio de
pessoas, a Fazenda Santa Rita chegou a ser supervisionada diversas vezes pela
policia da Corte, em busca de “negros novos”. Nos anos posteriores, a fazenda sofre
um periodo de decadéncia “sendo praticamente abandonada a sorte de seus
habitantes” (LOURENCO, 2010, p. 126).

Assim, no final da década de 1870, José de Souza Breves registrou em seu
testamento a doacao daquelas terras, que se encontravam em “lastimavel estado de
penuria”, aos ex-escravos que residiam e trabalhavam naquela propriedade
(TESTAMENTO 3, 1887 apud MATTOS et al., 2009). Segundo aponta o relatério de
Mattos et al. (2009), dentre os herdeiros da fazenda Santa Rita do Bracui, a maioria
era composta por familias de ex-escravos e as doacles das parcelas de terras
foram acompanhadas com as cartas de alforria.

Com a consolidacédo das doacfes, as familias que viviam nas propriedades —
os quilombolas — puderam adquiri-las e, mesmo no periodo de crise econémica,
apos o fim do trafico negreiro, elas permaneceram naquelas terras. Nesse contexto,
as familias estabeleceram a agricultura e um acesso as rogas proprias, que foram
cultivadas ainda no periodo da escraviddo, como também a constru¢cdo de uma nova
comunidade pautada nas referéncias de liberdade dos antigos roceiros
(TESTAMENTO 3, 1887 apud MATTOS et al., 2009).

Contudo, mesmo com a posse do documento comprobatério da doagéo, as
terras da antiga fazenda Santa Rita do Bracui nunca foram oficialmente declaradas
como posse dos descendentes daqueles trabalhadores e trabalhadoras. A auséncia
de documento legal favoreceu a realizacéo de diversos negdcios ilegais, assim como

a venda de terras em torno do territério.
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Segundo o relato de Marilda, Emerson Miguel, Liza Dias, Katia e de outros
moradores mais velhos do Quilombo, por volta de 1940 e 1950, alguns antigos
proprietarios, acreditando assinarem o documento de legalizacdo de posse, teriam
assinado a venda de suas terras a uma outra pessoa, cujos herdeiros disputariam a
posse da propriedade, acarretando inumeros conflitos nos periodos seguintes.

Dentre essas propriedades, devemos destacar a construcdo de um
condominio de luxo na parte litorAnea da fazenda, que foi fruto de um processo
violento de expulsdo dos moradores, cujas casas foram incendiadas, lavouras
destruidas e com outros tipos de coercdo dos moradores para que abandonassem
essa area de grande interesse imobiliario. A parte superior da antiga fazenda, ou a
area de sertdo também foi alvo de iniUmeras acbBes de grilagem, invasao,
desmatamento e aliciamentos para que os lotes fossem vendidos por precos
irrisérios (MATTOS et al., 2009).

Nos anos posteriores a doacdo, apesar da disputa de terras, houve uma
mudanca significativa na forma de ocupacdo da antiga Fazenda Santa Rita do
Bracui, como também, no municipio de Angra dos Reis e no litoral fluminense,
devido a construcdo do trecho local da BR-101, Rodovia Rio-Santos. Com essa
rodovia, tornou-se acessivel a regido, tradicionalmente ocupada por populacbes
caicaras e quilombolas, além de ter se tornado possivel, também, a exploracdo do
turismo nas “areas isoladas” do litoral fluminense, cuja funcdo de evacuacdo, em
caso de acidente nas usinas nucleares instaladas em Angra, a partir de 1972, fora
difundida (BERTONCELLO, 1992; GUIMARAES, 1997).

Nesse periodo, os quilombolas persistiram em existir em territério marcado
por sistema escravocrata e a especulacdo imobiliaria. Por isso, o documento
deixado pelo antigo proprietario da fazenda n&o foi regularizado, sendo a
autoafirmacado e resgate da memaria social um dos elementos para a regularizacéo
fundaria desse territério. A demarcacdo de uma area continua deve implicar na
regularizacdo fundiaria do quilombo como um quilombo rural onde h& preservacao
da natureza, uma manifestacdo cultural (jongo) como elemento de formacédo de
identidades e outras educacgdes possiveis (ARRUTI, 2008; 2017).

Segundo os autores (ABBONIZIO et al, 2016), a afirmacdo da identidade
quilombola no quilombo Santa Rita Bracui foi desenvolvida através do projeto Ponto
de Cultura (UFF) que reuniu os grandes e antigos jongueiros para ensinar as

criangas e jovens o que € o jongo.
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Desse modo, esse territdrio passou por um processo de ocupagao e
reconstrucdo de organizacdo politica em torno da posse das terras, que coincide
com o reconhecimento daquela “comunidade negra rural” que poderia ser
considerada “remanescente de quilombo”, visto que essa nova maneira de
reconhecimento esta estritamente vinculada a autodeclaracdo e a formacéo de uma
identidade quilombola que acarretaria a formac¢do de uma nova comunidade.

Essa afirmacéo da identidade quilombola no Quilombo Santa Rita do Bracui
esta baseada em um processo de luta por direitos sociais e de aceitagdo por parte
dos moradores, sobre sua condigdo de “quilombolas”. Como descreve Marilda em

uma de nossas conversas

[...] algumas pessoas tinham medo de se chamarem quilombolas. Eles tém
medo de voltar a trabalhar na ro¢ca e de serem escravas. Elas associavam
os quilombolas as pessoas sendo chicoteadas em troncos como
antigamente (MARILDA, Quilombo Santa Rita Bracui entrevista concedida
em setembro/outubro de 2019).

Portanto, percebemos que houve um movimento politico por direitos que se
realizou mediante forte protagonismo comunitario, com auxilio dos mediadores e
apoiadores. Os quilombolas, ao reivindicarem seu direito a terra, resgataram a
imagem positiva em relagdo as suas identidades negras e o reconhecimento de seu
passado de constituicdo territorial comunitaria, com a revitalizacdo do jongo e
demais aspectos de ancestralidade negra africana.

Segundo Ediléia Carvalho (2017), o jongo possui um importante papel na
organizacdo politica de Bracui e na aproximacdo do Quilombo com a instituicdo
escolar. O Quilombo Bracui possui uma escola municipal, fruto da demanda dos
moradores por escolarizacdo. Segundo os relatos de Marilda, a instituicdo escolar
Aurea Pires Gama foi construida na década de 1970 e, com a implantacdo da
Rodovia Rio-Santos, recebeu poucos alunos, oriundos do territério. Durante esse
periodo, atendeu quase que exclusivamente as criancas quilombolas, até a década
de 1970. Logo, a educacgao para os quilombolas, nesse tempo, tinha como objetivo
principal inserir os alunos na leitura e na escrita.

Ainda de acordo com Carvalho (2017, p.120), somente em 2015 a escola foi
classificada como escola quilombola, visto que a classificacdo atribuida a gestéo
escolar implicava “na existéncia de qualquer diferenciagdo na sua forma fisica, nos
métodos pedagdgicos, na sua gestdo, na composicdo e formacdo dos seus
professores, nos materiais didaticos utilizados” (CARVALHO 2017, p. 119).

“Contudo, ha um desconhecimento por parte dos gestores quanto a correta forma de
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classificar essas escolas localizadas em territorios étnicos” (CARVALHO, 2017,
p.121).

Segundo Marilda, o jongo foi um elemento importante no estreitamento de
lacos entre a escola e a comunidade através do projeto “Pelos caminhos do Jongo”,
iniciado em 2005 e extinto alguns anos depois, mas apresentou uma experiéncia
significativa de educacao quilombola na comunidade. Com esse projeto, as criancas
e jovens passaram a se autodeclararem quilombolas, por meio de um processo de
construcéo e valorizacéo identitaria.

Segundo Carvalho (2017), os “Pontos da Cultura” e os projetos estabelecem
experiéncias educacionais através da insercdo do jongo, na medida em que tais
praticas educativas foram pensadas pelos proprios quilombolas, contribuindo para
subsidiar as demandas de uma educacao escolar diferenciada para o seu povo.
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2. EDUCACAO QUILOMBOLA - IDENTIDADES E DIFERENCA

O capitulo Il aborda a metodologia de pesquisa que norteia essa tese
através da descricdo do contexto educacional e histérico dos moradores do
quilombo Santa Rita do Bracui. Traca as narrativas autobiograficas como uma
fundamentacédo teorica dos autores (SOUZA, 2006; CLANDININ; CONNELY,1991;
PASSEGI et al., 2011) e nos subcapitulos seguintes trazemos (1) os desafios e
avancos na construcdo de educacédo escolar quilombola; (2) seu entendimento como
um espaco de (re)criacdo de identidades, culturas e diferentes narrativas; a
discussdo de (3) identidade, diferenca e entre-lugar através das abordagens pés
estruturais. Trata-se, portanto, de um capitulo teérico que aborda as escolhas das

teorizacBes e as metodologias utilizadas.

2.1 Metodologia

Para desvendar o contexto educacional e cultural dos moradores do quilombo
Santa Rita do Bracui, e seu percurso histérico, foi feita pesquisa bibliografica e
entrevistas abertas com as liderancas do movimento quilombola com o propdésito de
analisar o significado, as formas de educacdo presentes nesse contexto de
singularidade territorial e, por fim, defender a importancia da educacao para a
construcdo da identidade quilombola dos moradores.

Desse modo, esse trabalho utiliza-se da pesquisa autobiografica como uma
investigagdo qualitativa, através das narrativas das historias de vida de homens e
mulheres, suas interpretacdes sobre o mundo, prospeccdes e visbes com a
realidade na qual estdo inseridos. Meu propésito é o de compartilhar modos de
interpretacdo de mundo, pautados em principios e métodos de pesquisa
(auto)biografica em educacao, que trabalham as narrativas.

Essas narrativas (auto)biograficas remetem a novos olhares sobre o contexto
social e produzem novos olhares sobre as experiéncias, sobre outros modos de ser
/estar, objetivando compreender a realidade sob prismas outros. Diante dessa
perspectiva, o ato de ver, escutar, sentir e partilhar histérias e experiéncias pode ser
compreendido como um novo movimento epistemolégico sobre como fazer

pesquisa. Nesse sentido, a abordagem (auto)biografica articula-se as pesquisas



35

guantitativas e a composicdo de novos modos de ver /narrar a realidade e as
aprendizagens (SOUZA, 2006; CLANDININ; CONNELY,1991, PASSEGI et al, 2011)
com abordagem sobre narrativas autobiogrdficas da grande autora palestina
feminista DAS, 2006, 2007, 2011,2020).

A pesquisa (auto)biografica apresenta-se a partir de uma indagacéao,
objetivando ouvir, compreender as vivéncias desses sujeitos e a diferenca presente
em seus contextos sociais. Como pesquisadora, optei por essa metodologia, pela
possibilidade de acessar as subjetividades e a interpretacdo dos mundos coletivos,
através das narrativas dos sujeitos e de como estes estdo sentindo as suas
experiéncias. Com o0s sujeitos narrando suas historias e atribuindo significados a
essas experiéncias, os narradores podem, entdo, produzir um “conhecimento de si”
(SOUZA, 2006).

Ao utilizar a narrativa (auto)biogréfica, dentro de uma perspectiva de pesquisa
pautada em compreender as experiéncias que atravessam o social e o particular, em
uma nova producdo de conhecimento que perpassa os métodos quantitativos, a
abordagem metodolégica compfe-se de um universo de pesquisas que se utilizam
das narrativas dos sujeitos “[...] através da tomada da palavra como estatuto da
singularidade, da subjetividade” (SOUZA, 2006, p. 27).

A pesquisa (auto) biogréafica é uma das vertentes da pesquisa quantitativa que
remete a formacdo e a uma pesquisa - acdo, pois utiliza-se da narrativa, objetivando
um estudo das biografias dos sujeitos da pesquisa. Com essa nova perspectiva, a
linguagem torna-se o elemento central nas relacdes sociais, na historicidade dos
sujeitos e suas aprendizagens, priorizando a visdo dos pesquisadores para “as
nocoes de representacdes, reflexibilidade, construcdo de sentido, crencas e valores,
criar novas aberturas para o estudo do cotidiano, como l6cus da agéo social, o saber
do senso comum e da diversidade cultural” (PASSEGI et al, 2011, p.9).

Compreendo que, o método da pesquisa (auto)biografica consiste em
investigar a propria historia através da relagdo com o outro e de vinculos sociais
construidos para a constituicdo de um processo de acdo e formacédo dos sujeitos.
Tal metodologia de pesquisa reflete 0 nosso olhar sobre os objetos de pesquisa,
através de uma investigacdo qualitativa, de modo que as narrativas das histérias de
vida dos grupos sociais, suas leituras de mundo, sentimentos e interacfes estao
intrinsicamente vinculados com o contexto social em que eles estdo inseridos. No

contexto educacional, a pesquisa auto (biografica) € um instrumento de intervencao
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pratica e na formacéao de professores, conferindo-lhes a possibilidade de descrever e
compreender 0 seu meio e 0s elementos que o movimentam (PASSEGGI, 2011).

Diante dessa abordagem, a pesquisa (auto)biografica destaca o processo de
formacao dos sujeitos, colocando-os como protagonistas desse processo formativo,
posicionando seu olhar sobre suas praticas e objetivando o desenvolvimento de
praticas educativas pautadas na diferenca. Diante de tais aspectos, a autora Josso
(2010, p. 122) destaca que “a reflexdo sobre a pratica de reflexdo se realiza num
duplo movimento: por um lado, pelo questionamento reciproco das subjetividades
envolvidas — os referenciais individuais —, e, por outro, pelo questionamento
reciproco entre o referencial de experiéncia e outros referenciais coletivos”.

Nesse sentido, as pesquisas (auto)biograficas sdo pautadas nos principios de
uma pesquisa qualitativa, da constru¢cdo de subjetividades e outros discursos, em
gue a aprendizagem € pautada em experiéncias que se tornam presentes no
processo de formacdo dos adultos, de professores no exercicio da docéncia em
processo de formacdo continuada ou inicial, como também em diferentes narrativas
de impacto no campo de producao académica (JOSSO, 2010; 2014).

Assim, o método de pesquisa (auto)biogréafico apresenta novas dimensdes de
conhecimento para o campo cientifico e académico e reposiciona o sujeito da
pesquisa como o protagonista no processo de formacéo do pesquisador.

As narrativas (auto)biograficas séo utilizadas nas ciéncias sociais,
principalmente, nas ciéncias da educacdo, para a analisar o impacto dessas
experiéncias de vida na formacdo continuada da pesquisadora e nas praticas
educativas. Alguns autores destacam a importancia do uso dessa metodologia, tais
como, Reis (2012), que a define como método de investigagdo formativo. Desse
modo, essa metodologia contribui para o desenvolvimento profissional das
pesquisadoras e para a producéo de novas epistemologias.

Outros autores, como CLANDINNI & CONNELY (1991), analisam como
sinbnimos, a narrativa e a historia. Eles prop6em a utilizacdo das narrativas para a
construgéo de novos conhecimentos e o desenvolvimento de novas habilidades para
a formacéo de professoras atentas as subjetividades presentes nesses discursos.

Segundo ESTEBAN (2010, p.153)

[...] desde varios anos atras, houve uma progressiva recuperacdo do
método autobiografico na Antropologia, na Sociologia, na Psicologia Social
e na Pedagogia. O ser humano recupera o protagonismo, em relagdo as
excessivas abstracfes e a desumanizagcdo do cientificismo positivista.
Pujadas (1992); Santa Marina e Marinas (1995) afirmam que esse
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fendbmeno traz uma caracteristica ou sintoma de uma época que podemos
chamar de sintoma biografico.

Desse modo, as narrativas (auto)biogréficas nas ciéncias da educagdo visam
o desenvolvimento de novos conhecimentos, ao posicionar 0 sujeito da pesquisa
como protagonista de seu préprio processo de formacéo, através da investigacao de
suas experiéncias. Assim, essas narrativas séo Uteis ao avaliar o impacto dos relatos
e das experiéncias de vida na formacgéo das praticas profissionais das educadoras.

Para Souza (2006), as narrativas podem ser utilizadas para a investigacéo,
tanto quanto, para a formacéo, simultaneamente. Desse modo, compreende-se que
essa metodologia contribui para a formacédo continua das pesquisadoras, através de
uma investigagao consciente sobre a realidade vigente.

Tal metodologia de pesquisa conduz o nosso olhar para os objetos de
pesquisa através de uma investigacdo qualitativa, na qual estes relatos abordam que
“as narrativas nao se revelam em elegante “movimento linear” (DAS, 2020, p.125).
Com uma outra representacdo do sensivel, em que as narrativas e suas formas
narrativas, simbdlicas e sociais, sdo frutos de violéncia e, particularmente nesta
dissertacdo, essa violéncia manifesta-se simbolicamente permeada pelo racismo e
sexismo contra os quilombolas, t&do presente na sociedade brasileira.

As pesquisas (auto)biograficas sdo fundamentalmente pautadas nos
principios de construcdo de subjetividades e outros discursos, em que a
aprendizagem é um palco de experiéncias que se tornam presentes no processo de
formacao dos adultos e de professores no exercicio da docéncia, em processo de
formacdo continuada ou inicial, como também, em diferentes formas que as
narrativas tém impacto no campo de producédo académica e epistemoldgica.

Sendo assim, essas multiplas interpretacbes do ato narrativo (escrito, oral,
digital) revela os atos cotidianos, historias individuais e coletivas, diversas
interpretacbes de como os sujeitos atribuem significados ao cotidiano. Para autora
feminista palestina Veena Das (2011; 2014; 2020), a experiéncia auxilia na
construgdo do sujeito através do discurso e das formacdes discursivas. “Muitas
contribuicdes recentes a teoria do sujeito argumentam que a experiéncia de se
tornar sujeito esta ligada a experiéncia da sujeicdo de maneiras importantes” (DAS,
2011, p. 9).

Assim, essas multiplas interpretacfes do ato narrativo (escrito, oral, digital)
revela os atos cotidianos, histérias individuais e coletivas, diversas interpretacfes de

como 0s sujeitos interpretam e atribuem significado ao cotidiano.
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Para a autora, a narrativa pautada em um novo “olhar” do outro sobre a
experiéncia, reposicionando o discurso pautado na construcdo das subjetividades,
analisa o olho, como 6rgédo ndo apenas do olhar, mas do choro (DAS, 2014, p.15).
Essa imagem do olho refere-se ao pragmatismo e ao positivismo nas ciéncias
humanas, mas, especificamente, na antropologia, com a utilizacdo do método de
observacao/participante, na qual se narra apenas o0 que se Vé.

Essa perspectiva autobiografica propde uma narrativa baseada na
desconstrucao visual, em que o olho também é um 6rgdo que testemunha e nao
apenas vivencia a experiéncia. Portanto, a autora propde uma alternativa, onde néo
apenas descrevemos a realidade como também, nés a testemunhamos.

Nesse sentido, a narrativa € compreendida, ndo apenas, como as
interpretagfes do sujeito sob o mundo, mas também, como um outro modo de
interpretar o mundo através do testemunho, que envolve a partilha da dor com o
outro. Tal abordagem reflete uma nova interpretacdo sobre o discurso como forma
de ressignificacdo de atuacdo do sujeito. “Nesse sentido, a pergunta de como
apropriar o mundo foi respondida para ela, e ela se moveu entre maneiras diferentes
em que podia encontrar os meios de recriar suas relacdes em face ao conhecimento
venenoso que se infiltrara nessas relacbes” (DAS, 2011, p.18). Assim, a
pesquisadora destaca o conhecimento do outro, suas narrativas, um trabalho de
pesquisa permeado pelas suas subjetividades.

Para DAS (2014, p.18) o trabalho da pesquisadora esta em “deixar-se marcar
pelo conhecimento outro”. Assim, a escuta torna-se elemento primordial para
compor essa narrativa, onde se relata os acontecimentos pela 6tica da pessoa que
vivenciou essa experiéncia. Desse modo, a autora afirma que a antropologia, ao
utilizar as narrativas, aborda o trabalho sobre ela propria, numa espécie de relato

autobiogréafico metodoldgico:

Para mim, o amor da antropologia tornou — se uma relacéo na qual quando
eu atinjo o rochedo eu ndo o quebro através da resisténcia do outro, mas,
nesse gesto de espera eu permito o conhecimento do outro me marcar.
Nesse sentido, “este livro também €& uma autobiografia (DAS,2007,
[traduc@o nossal, p.17)

Por isso, enfatizo que Veena Das (2011) discursa sobre uma narrativa que
compreende o sensivel, o que se da sob o tempo, onde o sofrimento em que 0s
sujeitos vivenciam ndo é apenas uma imagem. Para a autora, a dor esta intrinseca

na superficie, na pele, impregnada no corpo e nas vozes desses sujeitos. A dor
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apresenta-se como elemento que evoca a memoria social que esta presente no
corpo e nos discursos dos sujeitos.

Assim, em outro artigo, DAS (2011, p.34), nos remete a passagem do tempo
nas historias de vida e configura a representacdo dos sujeitos ou algo remoto que
compde sua consciéncia sobre o presente. A autora destaca o tempo como um
agente que permeia as relacbes sociais, permitindo que essas sejam reescritas,
modificadas conforme os desafios de cada sujeito, tendo o discurso, portanto, como
um elemento que evoca as subjetividades e as memarias.

A meu ver, a autora revé a importancia das narrativas que invocam outros
conhecimentos intrinsecos na superficie dos sujeitos, pairando em seus corpos e
relatos. Ressalta-se através da antropologia indiana presente na obra feminista de
Venna Das (2007, 2011, 2014; 2020), uma metafora para refletir sobre a vida dos
sujeitos da pesquisa e parece-me também, pertinente, analisar o impacto dessas
vivéncias na vida das pesquisadoras.

Nesse sentido, uma pesquisadora devera envolver-se, deixando-se afetar
pela atmosfera da narrativa. Entende a dimenséo ética da pesquisa como um “abrir-
se a dor do outro”, rechacando a cumplicidade com a violéncia da descricdo sem o
testemunho. Aqui ressalta-se, portanto, a diferenca e outras formas de viver e de
como 0s sujeitos narram suas vidas significando-as através das subjetividades que
lhe sdo atribuidas, na medida em que os sujeitos narram suas histérias. Das (2011,
2014) observa que a pesquisadora terd que ressignificar seu processo de escrita, as
escritas de si, relacionando o ato de escrever como algo pertinente aos processos
de subjetividade, onde o seu caderno de campo torna-se um registro sensivel ao
momento do encontro, capturando afetos, ideias e impressoes.

Assim, considero a poténcia das narrativas que aproximam a ouvinte/leitora
as experiéncias através de uma identificacdo com experiéncias relatadas pelos
sujeitos. Esse processo de identificagdo remete a um potencial educativo das
narrativas e as historias, imagens e relatos contribuem para a minha formacao
pessoal como mulher negra e pesquisadora, através de conhecimentos pautados na
experiéncia.

Nessa variagdo, o uso do método (auto)biografico implica em capturar a
riqueza dos significados presentes na narrativa e valorizar a diferenca de cada

sujeito de pesquisa. Tal método implica novas formas de pesquisar valorizando a
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subjetividade ao utilizar uma metodologia que analisa as narrativas de histérias de
vidas pessoais, podendo auxiliar no processo de formacéo das pesquisadoras.

Ao escolher esse método qualitativo, perpassei o dialogo, a andlise e a
discussdo que contribui para o processo de formagdo continuada, como
pesquisadora. A pesquisa autobiografica possibilita o “encontro” do individual e com
coletivo, visto que, uma pesquisadora relata a singularidade presente na narrativa,

comumente relacionada as marcas da cultura, historia e realidade vigente.

2.2 Os desafios e avancos na construcdo de educacdo escolar quilombola,

como um espaco de (re)criacdo de identidades, culturas e diferentes narrativas

Com novos dispositivos legais e novas releituras autobiogréaficas sobre o
Quilombo, ha a necessidade de desenvolver politicas publicas, educacionais e
afirmativas que atendam a sociedade quilombola, considerando a importancia desse
grupo /populacdo na composicdo da sociedade brasileira e o papel da educacgéo
nesse cenario social.

Isso significa que o préprio projeto politico-pedagogico da instituicdo escolar
ou das organizacdes educacionais deve considerar as especificidades historicas,
culturais, sociais, politicas, econdmicas e identitarias dessas comunidades, o que
implica numa gestdo democratica da escola a participacdo das comunidades
escolares, sociais e quilombolas e de suas liderancas. Por sua vez, a permanéncia
deve ser garantida por meio da alimentacdo escolar e a insercdo da realidade
quilombola em todo o material didatico e de apoio pedagdgico, produzido em
articulagdo com a comunidade, sistemas de ensino e instituicbes de Educacao
Superior (BRASIL, 2012, p. 26).

Segundo Carril (2017), as politicas publicas tém produzido avancos na
insercdo de afrodescendentes na educacdo brasileira através de um projeto de
ensino vivenciado paras as comunidades quilombolas, pautado no reconhecimento
da singularidade e da diferenca.

Como também, a autora Miranda (2012, p.34) destaca que “a implantacdo da
modalidade de educacédo quilombola insere-se no conjunto mais amplo de
desestabilizacdo de estigmas que definiram, ao longo de nossa historia, a insercéo
subalterna da populacdo negra na sociedade e, consequentemente, no sistema

escolar”.



41

Para Carril (2017), ha desafios para a educacédo escolar quilombola, tais
como: o uso de recursos didaticos especificos, a formacao continuada de docentes e
as condi¢Oes dos estabelecimentos escolares. A autora Carril (2017, p. 553) cita um
levantamento do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Anisio Teixeira (INEP)
sobre as escolas quilombolas (2.235 estabelecimentos no pais), as quais
representam apenas 1,2% do total de estabelecimentos de educacdo basica e
apenas 0,45% das matriculas nesse nivel, em escala nacional.

Na regido Nordeste, hd um numero expressivo de comunidades quilombolas
(63,7%) e em estabelecimentos municipais em geral responsaveis pelas etapas
iniciais da educacdo basica. Apenas 135 estabelecimentos (6%) estdo localizados
na éarea urbana, concentrando 21,2% das matriculas. Desse modo, pode-se
constatar que dentre os estabelecimentos escolares que estdo fora do territério
quilombola e atendem esses estudantes, muitos se concentram em areas urbanas.

Segundo Carril (2017), o documento Educacéo Escolar Quilombola no Censo
da Educacdo Bésica (IPEA, 2020) apresenta os estabelecimentos declarados em
areas remanescentes de Quilombos, outros 552 recebem alunos oriundos desses
territérios, totalizando-se 2.787 estabelecimentos, pautados na classificacdo das
DCN para educacdo escolar quilombola. Outra autora, Tatiane Dias Silva (2015),
ressalta a dificuldade para analisar essa classificacdo devido a ndo inclusdo da
residéncia em territérios quilombolas (ou procedéncia desses mesmos territérios) no
formulario de pesquisa dirigido ao aluno.

Para a autora do documento, Tatiane Dias Silva (2015, p.18), estima-se que
ha mais 552 estabelecimentos de ensino, além das 2.235 instituicbes de ensino
presentes em areas declaradas como remanescentes de Quilombos, devido a
utiizagdo do material especifico para o atendimento a diversidade cultural
quilombola. Segundo a classificacdo das DCN h& no minimo 2.787 estabelecimentos
de ensino quilombolas que obedecem as normas prescritas. Contudo, a autora
ressalta a hipétese de existirem estabelecimentos em areas quilombolas que nédo se
identificam como tal, e ainda, estabelecimentos que receberam estudantes
quilombolas e ndo utilizam o material didatico especifico, pois menos da metade
dessas instituicdes informaram utilizar esse tipo de recurso.

O documento destaca também dados relativos a condicdo das escolas,
comparando-as com estabelecimentos rurais na totalidade de escolas no pais. Um

namero importante de instituicbes ndo tem acesso a qualquer modalidade de esgoto
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sanitario ou energia elétrica. E os recursos disponiveis para as escolas quilombolas,
tais como, salas de leitura e informéatica, ha apenas 22,6% dos estabelecimentos
(estrutura presente em 44,6% dos estabelecimentos da educacgéo basica).

Quanto a formacdo docente nesses estabelecimentos, existem 13.196
funcdes docentes na educacdo basica em areas quilombolas, indicando a
concentracéo de 63,4% no Nordeste; em geral, pouco mais de 50% dos professores
que atuam nessa modalidade, no pais, tém vinculo efetivo. Dos professores, 48,3%
apresentam o nivel superior, mas ha ainda uma quantidade consideravel que leciona
apenas como Ensino Fundamental, Médio ou mesmo com o Fundamental
incompleto (CARRIL 2017; SILVA, 2015; MIRANDA, 2012). Assim, percebe-se a
precaria formacdo dos professores na area rural, onde se concentra 90% dos
estabelecimentos quilombolas e 78,8% dessas matriculas, o que remete a
processos mais longos de escolarizacéo e enraizamento dos afrodescendentes.

Diante da leitura desse documento, consideram-se muitos desafios para o
funcionamento e implementacdo de uma educacdo escolar quilombola, tais como:
materiais pedagégicos descontextualizados a realidade dos alunos, falta de
formacao docente especifica para atender os estudantes e estrutura fisica da escola
gue nédo condiz com territorio.

Deve-se pensar a educacdo quilombola pautada na memoria, ha
ancestralidade e na etnicidade presentes nas narrativas dos moradores destes
territérios, objetivando a construcdo de metodologias que proporcionem o
desenvolvimento de aprendizagens, tendo como ponto de partida elementos
presentes na realidade local. Nessa perspectiva, a escola deve propor experiéncias
educativas pautadas na cultura dos quilombolas através da valorizagcdo de suas
narrativas, que remetem a memoria na oralidade, suas historias de vida (CASTRO,
2002, 2015).

2.3 P6s colonialidade e diferenca

Passaremos agora a discusséo tedrica de educacédo sobre curriculo, ensino e
diferenca que este trabalho aborda. Entende-se que essa discusséo tedrica permeia
o ensino quilombola e a discussdo das identidades reificadas na educacdo do
campo. Tais concepcdes estdo pautadas em uma abordagem discursiva dos

estudos pos-coloniais, trazendo a contestacdo de questdes referentes a diferenca e
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a identidade nas relacbes socialmente produzidas e, assim, contrapondo-se a
diferenca e a diversidade, uma vez que a diversidade reduz o sujeito a tolerancia,
negando a existéncia da diferenca sobre a qual ha processos de negociagdes
(MACEDO, 2018, 2019; MACEDO; LOPES, 2011).

A meu ver, essa reflexdo sobre a visibilidade da identidade negra no campo
escolar e nos curriculos favorece a inclusdo da tematica afro-brasileira e a cultura
quilombola no curriculo como artefato cultural e educativo. Nesse debate, torna-se
necessario enfatizar a identidade cultural no ambiente escolar objetivando a
valorizac&o das identidades negras através de um curriculo diversificado pautado no
conhecimento escolar e nos conhecimentos trazidos pelas comunidades
quilombolas.

Argumento que, esse conceito de curriculo se apropria da diferenca. O
curriculo como um campo de producéo e criacdo de conhecimentos que considera a
cultura, junto a histéria do Quilombo através da implementacdo de processos
educacionais que incluam a diferenca e as especificidades identitarias, politicas,
sociais e econdmicas das comunidades com participacdo dos quilombolas, acarreta
o desenvolvimento de uma educacdo quilombola que posiciona-os como
protagonistas no processo educativo.

Diante dessa abordagem, ha uma reflexdo sobre a concepcédo de
conhecimento como valorizagdo do “discurso do passado, dos valores nacionais e
dos saberes académicos, entendidos como uma cultura comum” (LOPES; MACEDO,
2011, p. 239). As autoras destacam, com essa critica, o universalismo do
conhecimento, onde se torna central entender o curriculo como um campo de
conhecimentos cientificos, mas também como praticas, crencas e saberes que séo
alegados pelos sujeitos que nele se constituem.

Nesse sentido, o curriculo € compreendido como um espacgo de producéo de
significados e de conhecimentos, como uma construcao socio-historica que compde
essa producdo. Assim, a cultura € vista como um processo continuo de criacédo e
fluxo dindmico de producdo de significados que constroem e se reconstroem
continuamente e ndo somente como um produto que se possa especializar.

Nesse processo de criacdo, torna-se necessario considerar as relacoes de
poder em uma perspectiva ndo verticalizada, considerando que em diferentes
arenas politicas o0s sujeitos se constituem na luta, por tornar hegemonica

determinada concepgdo — a de conhecimento, inclusive. Para a leitura pds-critica,
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os fechamentos sdo sempre contingentes e provisérios; as identidades sé&o
entendidas como néo fixas, ou seja, como processos de identificacdo, na medida em
que qualquer fechamento das identidades significa tentativas de apagamento das
diferencas em troca da constituicdo de um atributo universal e, por fim, “o carater
construido é interpretativo do conhecimento” (LOPES; MACEDO, 2011, p. 240).

Diante dessa perspectiva, o curriculo € uma producdo de sentidos onde nao
h& um repertério especifico para ser compartilhado integralmente, mas sim
compreendido como um processo continuo de recriagcdo de cultura através de um
processo de ressignificacdo por hibridismo das marcas culturais, onde ndo ha
identidades fixas, mas processos de identificacdo, visto que o curriculo ndo é
apenas um dado, um conjunto de informacdes, mas um processo de criagcéo
(MACEDO, 2006, 2011, 2019).

O curriculo na escola, como um processo de construcdo entre sujeitos em
relacBes de poder contextuais, acarreta a producédo de saberes/conhecimentos uma
pluralidade de culturas através de um dialogo.

Sendo esses sujeitos diferentes, em contextos diversos, eles (re) interpretam,
(re) significam os conhecimentos/saberes de formas diferentes, em funcdo de
existéncias diferentes e, em mudltiplos conflitos, disputam “a propria fixacéo
discursiva do que vem a ser conhecimento” (LOPES; MACEDO, 2011, p. 244).

Tais concepcdes estdo pautadas em uma abordagem discursiva dos estudos
pés-coloniais, trazendo a contestacdo de questdes referentes a diferenca e a
identidade nas relacdes socialmente produzidas e, assim, contrapondo-se ao
multiculturalismo e a diversidade.

Nesta abordagem, optamos pela diferenca, onde ela se manifesta, por um
curriculo aberto que abrange praticas educativas onde ha enunciacdo do novo, na
producdo de uma diferenca (MACEDO, 2004, 2012, 2019). Neste conceito de
diferenca entre, a luta por igualdade ganha um outro contorno ao incluir um contexto
de reconhecer a diferenga onde as diferencas se dao.

A meu ver, essa reflexdo sobre a visibilidade da identidade negra no campo
escolar e nos curriculos analisa a inclusdo da tematica afro-brasileira e a cultura
quilombola no curriculo. Desse modo, torna-se necessario enfatizar a identidade
cultural nesse ambiente escolar objetivando a valorizacdo das identidades negras
através de um curriculo diversificado, pautado no conhecimento escolar e nos

conhecimentos trazidos pelas comunidades quilombolas.
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Um curriculo que se propfe a incluir as demandas do reconhecimento da
diferenca (MACEDO ,2018, p.95). Um exercicio para combater a ideia de diferenca
gue inclui os outros inferiorizando-os colocando suas narrativas e corporeidade sob
0 aspecto do folclore e do preconceito racial. Nesta proposta, a diferenca analisa a
cultura como um repertorio a ser compartilhado coletivamente.

Nesse sentido, o curriculo é compreendido como um espaco de producao de
significados e de conhecimentos, como uma construcao socio-historica que compde
essa producdo. Aqui a cultura é vista como um processo continuo de criacao e fluxo
dindmico de producdes de significados que constroem e se reconstroem
continuamente, e ndo somente como um produto que se possa especializar.

Nesse processo de criacdo, torna-se necessario considerar as relacdes de
poder em uma perspectiva ndo verticalizada, mas onde em diferentes arenas
politicas os sujeitos se constituem na luta, por tornar hegemoénica determinada
concepcdo — a de conhecimento inclusive. Para a leitura pds-critica, 0s
fechamentos sdo sempre contingentes e provisérios; (b) as identidades sé&o
entendidas como néo fixas, ou seja, como processos de identificacdo, na medida em
gue qualquer fechamento das identidades significa tentativas de apagamento das
diferencas em troca da constituicdo de um atributo universal e, por fim, (c) “o caréater
construido € interpretativo do conhecimento” (SILVA; MACEDO, 2000, p. 240).

Diante dessa perspectiva, o curriculo € uma producédo de sentidos onde ndo
ha um repertério especifico para ser compartilhado integralmente, mas sim
compreendido como um processo continuo de recriacdo de cultura através de um
processo de ressignificacdo por hibridismo das marcas culturais.

Por hibridismo entende-se que nao ha identidades fixas, mas processos de
identificacdo, visto que o curriculo ndo é apenas um dado, um conjunto de
informacgdes, mas um processo de criagcdo. O curriculo na escola, como um processo
de construcao entre sujeitos em relagdes de poder contextuais, acarreta a producéo
de saberes/conhecimentos e a pluralidade de culturas através de um dialogo
multicultural. Sendo esses sujeitos diferentes, em contextos diversos, eles (re)
interpretam e (re)significam os conhecimentos/saberes de formas diferentes, em
funcdo de existéncias diferentes e, em multiplos conflitos, disputam “a prépria
fixacdo discursiva do que vem a ser conhecimento” (LOPES; MACEDO, 2011, p.
244).
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2.4. ldentidade, diferenca e entre-lugar

Passaremos agora as teorizacfes do conceito de cultura, identidade e entre -
lugar. No universo dos processos de invencdo e (re)invencdo da identidade
quilombola, a partir da teoria de Hall (2002, 2010) e os processos de curriculo e
diferenca com Bhabha (2003, 2007) e Elizabeth Macedo (2004, p. 127; 2018), vé-se,
segundo Hall (2002, 2010), que as velhas identidades produzidas a partir do
lluminismo europeu e do Renascimento Cultural estdo em declinio num mundo poés-
moderno, pautado por constantes transformagdes sociais e culturais. Anteriormente,
na modernidade, acreditava-se que 0 status e a posicdo de uma pessoa na
sociedade eram divinamente estabelecidas. O nascimento do individuo soberano
ocorre no século XVI, com o Renascimento, e no século XVIII, com o lluminismo.
Desse modo, o homem racional e cientifico passou a ser o norteador dessa nova
identidade.

No periodo da modernidade (segunda metade do século XX), por
conseguinte, o sujeito foi sendo deslocado de sua identidade e o individuo,
descentrado. Com o0s avancos das ciéncias humanas, a teoria social possibilitou o
desenvolvimento de movimentos sociais que apontavam a identidade como algo que
é formado ao longo do tempo, por processos inconscientes, e ndo como algo inato.

Tais mudancas sociais que acarretaram na descentralizacdo do sujeito foram:
a tradicdo marxista no estruturalismo; a descoberta do inconsciente por Freud; as
investigacBes da linguistica estrutural que considerou a lingua como um sistema
social e nédo individual; os escritos de Foucault que falam sobre poder disciplinar e o
feminismo que questionou o papel da mulher na sociedade, acarretando o
surgimento do sujeito pés-moderno (DAS, 2011, 2015).

Nessa perspectiva, 0 sujeito pos-moderno possui uma identidade que se
recria ou modifica-se, mesmo que transitoriamente. Desse modo, 0 conceito de
identidade é algo complexo e variavel, podendo estar associado a diferentes
perspectivas.

Com essa identidade multipla e fragmentada, cada individuo questiona sua
identidade a partir do imaginario social produzido pelas culturas, na producdo de
identidades nacionais que constituem tanto uma homogeneizacdo necessaria da
cultura, como uma unificagcdo do pensamento cultural nos individuos. Com a pos-

modernidade, ha o avanco do hibridismo cultural dentro de cada Estado-nacéo,
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cujas diferentes culturas advindas dos mais variados lugares do mundo confundem-
se em um mesmo local devido as migracoes e a difusdo dos meios de comunicacéao,
acarretando mudancgas nas relagbes humanas e nas identidades (HALL, 2002,
2010).

Com a globalizacdo, hd uma sobreposicdo das identidades nacionais por
outras identidades mais particulares e a identificacdo cultural. Nesse processo, as
identidades nacionais estéo se deslocando, visto que ele implica no distanciamento
do conceito sociolégico de sociedade como um sistema delimitado, com uma nova
compreensao espaco-tempo determinado por sociedade “‘em rede”, que produz
ferramentas para o desenvolvimento de hibridizacdo e a formacdo de novas
identidades constituidas na convivéncia e inter-relacdo entre as diversas culturas.
Logo, a globalizagdo possui o efeito de contestar e deslocar as identidades
centradas e fechadas de uma cultura nacional.

Com essa identidade multipla e fragmentada, cada individuo questiona sua
identidade a partir do imaginario social produzido pelas culturas, na producdo de
identidades nacionais que constituem tanto uma homogeneizacdo necessaria da
cultura, como uma unificacdo do pensamento cultural nos individuos. Com a pos-
modernidade, ha o avanco do hibridismo cultural dentro de cada Estado-nacéao,
cujas diferentes culturas advindas dos mais variados lugares do mundo confundem-
se em um mesmo local devido as migracdes e a difusdo dos meios de comunicacéo,
acarretando mudancas nas relagcbes humanas e nas identidades (BHABHA, 1998;
HALL, 2010).

Nessa perspectiva discursiva, a cultura e “a rua” sdo compreendidas como
pratica de enunciacdo em que sao conferidos e disputados os significados sobre o
mundo. Como prética de enunciacdo, o autor afirma as interagdes culturais como
sendo submetidas as regras da linguagem, processos que envolvem tradugéo e a
negociacdo de sentidos que serdo construidos com novas significacbes. Tais
processos de negociacéo e traducao acarretam a producao de hibridos culturais.

Assim, as novas identidades se constroem, ndo mais nas singularidades —
como as de classe, género etc. — mas nas fronteiras das diferentes realidades.
Nesses “entre-lugares” e em “terrenos de fornecimento” para a “producdo de
estratégias de subjetividades” — singular e coletiva — tiveram inicio 0s novos signos
de identidade e postos inovadores de colaboracéo e contestacéo, no ato de definir a
prépria ideia de sociedade” (BHABHA, 2003, p.20).
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Macedo (2006, 2011, 2017) afirma que o conceito de hibridismo que é
destacado por Nestor Canclini e Homi Bhabha, pode ser entendido como resultado
de “‘uma mescla que transforma a diferengca no mesmo, mas que permite também
gue o mesmo seja visto como diferenga” (MACEDO, 2006, p. 14). Nesse sentido, 0
hibrido carrega rastros de algo que ‘é¢’, mas passa ser visto Como um outro sujeito
devido aos processos culturais.

Para Bhabha (2003, 2007), os hibridos culturais explicam os mecanismos
pelos quais diferentes significados culturais separam-se de seus contextos originais
e constroem novas significacdes, reconfigurando-se em novas identidades. E para
Macedo (2011), esses processos, em que surgem hibridos culturais, que sdo muito
mais do que um conjunto de culturas, sé@o relacionais e sempre parciais de
desterritorializacéo e territorializagéo.

Nesse sentido, o0 entre-lugar em Bhabha (2003, 2007) néo pressupde resolver
os conflitos entre as culturas, pois toda negociacao/traducédo de sentidos culturais é
marcada por relagcbes de poder onde as assimetrias de poder ndo deixam o0s
colonizados imunes, pois ao tentar impor a cultura ao colonizado, o colonizador se
transforma e deixa de ser o que era anteriormente.

Ainda segundo o autor Bhabha (2003,2007), esse conceito entre-lugar esta
relacionado ao modo como 0s subalternos posicionam-se diante de relacdes de
poder e como realizam estratégias de empoderamento. Desse modo, é um espaco
onde se articulam as diferencas, onde se produz o hibridismo das identidades
nacionais. A fronteira ndo € um lugar, mas sim um espaco entre lugares, espaco nao
linear e descontinuo que nao coincide com a geografia. Assim, as fronteiras ajudam
a relativizar o poder e o saber contidos nos discursos oficiais. Para o autor, o
conceito de entre-lugar atua como o "l6cus" privilegiado da producao cultural, onde
h& um sujeito colonizado, produto da interagdo cultural produzida nas fronteiras,
cujos significados e signos sdo apropriados de maneira equivocada. Esses sujeitos
hifenizados, ambivalentes, hibridos, produzem estratégias de resisténcias e
discursos de onde emergem suas subjetividades.

Desse modo, a representacdo, a diferenca cultural, € compreendida com o
efeito das relacGes de poder, destacando a andlise das culturas para a categoria do
discurso. As articulacdes das diferencas sao pautadas por processos de hibridizacéo
onde nenhum marcador identitario (raca, género e sexualidade) é garantia para

existéncia do sujeito, uma vez que o sujeito € constituido pela linguagem e pela
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escrita. O hibridismo é produto dessa cisdo em que o cultural passa a ser efeito de
praticas discriminatorias (BHABHA, 2003,2007), isto €, um espaco politico por
exceléncia.

Segundo a autora Elizabeth Macedo (2018; 2019) o conceito de cultura, como
falavamos, deve ser entendido como espaco simbdlico em que se articulam
identidades em meio a interacdes, lutas e hostilidades constantes. Tal conceito
ocasiona a supera¢do da noc¢éo de cultura como algo estatico, que permaneceu nas
relacdes presentes entre curriculo e cultura, para pensa-la como um conceito que
possui muitos significados.

Nessa abordagem, o curriculo ndo é visto como “como uma simples selecéo,
quer de saberes, quer de culturas presentes na sociedade” (MACEDO, 2004, p. 20).
A questdo cultural torna-se um elemento primordial para o curriculo, sendo um
espaco politico onde ndo ha distincdo entre o conhecimento e a cultura. Assim, o
curriculo € compreendido como pratica cultural, um espaco de poder em que as
identidades sé@o construidas.

Elizabeth Macedo ( 2012, 2018, 2019) e Alice Lopes ( 2011) defendem um
curriculo aberto as diferencas para além do discurso de igualdade e equidade
presentes nas politicas publicas do Brasil , para uma educacdo onde a diferenca
presente na construcdo das relacdes sociais estd no cerne destas relacbes
objetivando a construcdo de outras relacfes sociais possiveis. Um compromisso
politico para com o diferente, com o outro (MACEDO, 2018, p.99).

Ao pensar o0 conceito de curriculo, portanto, pautado na cultura como
elemento central, consiste em redefinir o conceito de curriculo e acarreta a
reconstrucdo de uma abordagem tradicional que € centrada no conhecimento.
Desse modo, o curriculo que antes era visto, com um produto de selecdo de valores
e conteudo, passa a adquirir um carater espago-tempo que vai se construindo na
relacédo entre os diferentes aspectos culturais que o constituem.

Para as autoras MACEDO (2011, 2017, 2018, 2020) , LOPES (2019) refletir
para a producdo de um curriculo que fuja da proposta neoliberal difundida pelas
politicas publicas, os Parametros Curriculares Nacionais (PCN) , Base Curricular
Nacional do Brasil que valoriza o tripé “eficacia -eficiéncia e producgéo € relevante.

A autora Macedo (2019,p.18) proporciona o desenvolvimento de uma
educacao que preze pela justica social , “junto a minha voz ao grito cacofénico por

justica social! Apenas quero radicalizar o compromisso que assumo, esvaziando-o
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de sentido e nos obrigando a errar em busca disso que ndo sabemos o que €”. Uma
educacao que tem como compromisso a convivéncia e diferenca.

Logo, com o resgate da memdria coletiva e da histdria da comunidade negra,
através da insercdo do jongo e da mobilizagcdo comunitaria, os moradores do
Quilombo Bracui, por meio da construcédo e da reafirmacéo identitaria de velhos e
jovens, iniciam uma nova organizacdo para a permanéncia na luta do
reconhecimento de seu territdrio. Assim, o0 jongo atua como um processo de
reconstrucdo da identidade negra, como também, quilombola, através do
fortalecimento da autoestima, a valorizacdo da cultura e da reafirmacdo do
sentimento de pertencimento a comunidade.

Defendo, portanto, apdés esta revisdo de literatura o jongo como pratica
educativa que preza pela diferenca. Uma diferenca que procura nao inferiorizar, nem
rotular ou padronizar o diferente. O jongo como pratica educativa com viés pos —
estrutural, decolonial onde haja encontro entre as diferencas, onde todos possam
juntar -se a roda e as “fronteiras”, suscitem com o som dos tambores antigos

entoados pelos velhos e jovens jongueiros.
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3. NARRATIVAS QUILOMBOLAS

Para chegar até a realizacdo desta pesquisa eu fiz uma imersédo oferecida
pelo curso de extensdo de relacbes étnico-raciais oferecido pela Prefeitura de Angra
dos Reis. A primeira visita ocorreu em outubro de 2018 e, no més seguinte,
novembro, visitei 0 quilombo com uma amiga, estudante de historia.

As narrativas foram realizadas no territério da casa das liderancas e em
chamadas de video pelo aplicativo WhatsApp devido ao avan¢o da pandemia da
COVID 19. Eu conversei com duas liderancas da comunidade quilombola e duas
professoras que atuaram no Quilombo Santa Rita Bracui em oficinas. Inicialmente,
estabeleci as conversas na casa dos entrevistados. Mas, com avanco da pandemia,
nés realizamos, posteriormente, os didlogos em chamadas de video pelo Facebook
e no WhatsApp. A principio, conversei com as Lideranca 1 (que chamarei de L1),
Lideranca 2 (L2), as professoras 1 (P1) e 2 (P2) sobre o cotidiano no territorio,
acerca do que € ser quilombola atualmente, a educacédo quilombola, os modos de
viver e aprender no quilombo e os impactos da pandemia em suas rotinas diarias. A
seguir, descreverei parte das entrevistas que considerei relevantes para
compreender essas questdes. As siglas foram criadas apenas para facilitar a leitura,
mas 0s nomes dos participantes que concordaram com a identificacdo e, assinaram

o termo de consentimento ético para tanto, serdo revelados.

3.1 Comunidade quilombo Santa Rita Bracui - Angra dos Reis

A saber, os contatos com Marilda Souva (L1) foram organizados da seguinte
forma:

1° Momento: casa da Lideranca 1, Marilda Souza - 13 a 16 de janeiro de
2020;

2° Momento: conversas no WhatsApp - 3 a 15 de setembro de 2020

3° Momento: visita ao Quilombo - 4 a 6 de dezembro de 2020

4° Momento: conversas no WhatsApp - 27 a 31 de janeiro.
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A Lideranca 1 trata-se de um grande mestre, que cumpre o papel politico de
lideranca do Quilombo Santa Rita Bracui sendo um dos membros da diretoria da
ARQUISABRA - Associacdo de Remanescentes do Quilombo Santa Rita Bracui.

O primeiro encontro com a Lideranca 1 ocorreu no inicio de janeiro de 2020
na entrada do Quilombo, perto da Escola Municipal Aurea Pires Gama, onde a
Lideranca 1 nos recebeu com sorriso largo e com uma bicicleta a tiracolo. L1 é uma
grande mestra da comunidade, reconhecida no Quilombo como grande Grid e
anfitria, por receber grupos de estudos de todos estados do Brasil com muita
gentileza e acolhimento. Lideranca 1 tem a pele negra, cabelo crespo e tem
aproximadamente 50 anos. Ela estava vestida com vestido floral, folgado. Ela nos
recebeu com sorriso acolhedor e um entusiasmo refletido pelo brilho dos seus olhos.
Ela demonstrou estar feliz com nossa visita. Essas visitas ocorreram na companhia
da minha prima e uma colega do Carolinas (coletivo universitario da Uerj). L1

prontamente nos perguntou sobre o bem-estar durante a viagem:

L.1 - Vocés chegaram bem?

Sim. — Respondemos.

L.1- Vocés estdo preparadas para andar? Minha casa é um tantinho 14
embaixo, uns 8 metros.

Fonte: Acervo da autora.
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Figura 2 — Rio Bracui, Angra dos Reis/RJ

3

Fonte: Acervo da autora.

Figura 3 — Entrada do Quilombo Bracui, Angra dos Reis/RJ

Fonte: Acervo da autora.

Durante o longo caminho, nés observamos o Rio Bracui e ouvimos as
gargalhadas das criancas brincando a beira do rio, as casas, a vegetacao verde
oliva, um cenario bucdlico, no qual todos se cumprimentam e se conhecem. Nés

notamos também o longo percurso que os moradores fazem todos os dias para
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chegarem a suas casas. Diante dessa paisagem, eu iniciei nossa conversa com uma

pergunta:

A — Vocés caminham todos os dias para trabalhar esse percurso?

L.1 — Sim, minha filha. No meu tempo, nao tinha énibus escolar. Era na
canela mesmo. E eu ndo reclamava...

A — Para ir ao posto de saude, médico?

L.1 — Uma das nossas dificuldades de viver nesse territorio € esse. Para ir
ao médico s6 fora do Quilombo. Mas, ha muitas vantagens (de) viver nesse
territorio, apreciar, conviver e provir. Porque, para nos, o inicio nem sempre
€ o inicio, meio pode ser o fim e fim pode ser o recomeco.

No6s chegamos a residéncia da Lideranca 1, onde n6s encontramos sua filha

conversando com um amigo na cozinha, na companhia dos gatos, cachorros e

patos. Todos também sdo responsaveis por produzir uma rede de assisténcia aos

quilombolas durante a pandemia, movimentacdo liderada por L1. Assim que

chegamos, a L.1 apresentou a sua pequena horta que cultivava pimenta, cebola,

tomate e abdbora.

Assim, ela inicia sua narrativa, trabalhando na terra, alimentando os animais,

contando um pouco sobre sua vivéncia nesse territorio:

L.1: Quilombo, minha vida é essa. Trabalhar na escola, cuidar da minha
horta, dos meus animais, ir as reunides. E receber as pessoas que querem
visitar o Quilombo.

A: Vocé vive em um pequeno paraiso?

L.1: - Mas, vocés sabiam, A... [..] As pessoas acham que sou pobre. Tenho
meu pedaco de terra, minha horta, planto o que colho. Pobreza e riqueza é
uma questao de opinido.

Com o avanco da pandemia, nés continuamos nossas conversas pelo

WhatsApp e em uma segunda visita, em dezembro, em que contribuimos com festa

de Natal das criancas da comunidade. Em nossas conversas de WhatsApp, a

Lideranca 1 ressaltou a mudanca de sua rotina com a pandemia:

A: Como ¢ a vida no Quilombo antes e depois da pandemia?

L1: Minha vida no Quilombo antes era trabalhar, ir para meu servigco na
escola, ir as reunides, j& que sou coordenadora regional do Quilombo, tinha
muitas reunides, cuidar da minha horta, meus animais e ir a Igreja. [...] Esse
ano, com a pandemia, deu uma parada nas atividades e estou cuidando da
horta [sic]. Também com a pandemia, criamos uma rede de auxilio para as
familias quilombolas.



Figura 4 — L.1 cuidado dos animais, Angra dos Reis/RJ

Fonte: acervo da autora.

Figura 5 — Os animais da Lideranca 1, Angra dos Reis/RJ
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Fonte: Acervo da autora.

Figura 6 — A horta da Lideranca 1, Angra dos Reis/RJ
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Fonte: Acervo da autora.
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Figura 7 - A pesquisadora e L.1 Marilda Souza. Angra dos Reis/RJ
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Fonte: acervo da autora.

O contato com a Lideranca 2 — Uma Jovem lideranca do Quilombo Santa Rita
Bracui, Emerson MCQL, foi dividido em dois momentos: 1° momento: conversas de
video em 23, 25 de setembro, 18 e 19 de novembro de 2020 e 2° momento: visita a
seu projeto em janeiro de 2021.

A conversa com a Lideranca 2 deu-se atraves, primeiramente, do facebook, e
a primeira abordagem teve como tema as religides de matrizes africanas. O assunto
culminou em conversas sobre Quilombo, identidades negras e novas possibilidades
de ser e viver no Quilombo. A Lideranca 2 é um homem negro, com
aproximadamente 30 anos, lideranca jovem quilombola de Santa Rita do Bracui,
agricultor, bidlogo de formacéo pela Universidade Federal Fluminense, com um olhar
firme, sorriso largo, uma fala potente e segura permeada por um discurso carregado
de representatividade, resiliéncia e esperanca. O entrevistado também permitiu que

nosso momento de troca, ainda que virtualmente, fosse registrado em imagem:
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Figura 8 — A professora pesquisadora Lideranca 2 Emerson MC, Angra dos Reis/RJ

Fonte: acervo da autora.

Emerson enfatiza a importancia de ser integrante do territério e que sua rotina

mudou pouco com a pandemia:

Minha vida é um pouco diferente da de outro cidadao [...] Pois é pautada na
ancestralidade, na defesa do territério quilombola, eu me reconhe¢o como
integrante desse territério.

Essa ancestralidade, e por viver nesse territério, minha vida é voltada para
coisas que eu interpreto como legado e pretendo deixar um legado, uma
vivéncia. Sou agricultor de 4 hectares, manejo essa area para tomar conta.
A agroecologia € um espago meu, espago dentro da comunidade. Que eu
posso trazer uma proposta de educacdo a associacdo do quilombo Santa
Rita Bracui de defesa do territrio. Para construir um agrossistema, uma
area de ensino onde trabalho a educacédo popular, uma outra educacao que
associe um polo e um terreiro de candomblé. O terreiro de candomblé sera
o centro. [...] Trabalho com turismo, quilombo agroecologia. Uma educacao
para além. (Trecho da entrevista)

Com isso, pude conhecer um pouco sobre seu trabalho e interesses e sobre a
forma de vida no quilombo. A agricultura familiar tem grande relevancia para
Emerson, que dedica parte de seu tempo e esforco a manutengéo e cultivo de 4
hectares de terra. Seu engajamento politico se da por meio da articulagdo com
turistas e moradores, levando a causa da agroecologia para outras mentes e
espacos.

O outro contato que realizei foi com uma professora de historia e o organizei
em quatro momentos: Professora 1 — Professora de Histéria. 1° Momento -
Conversas de video,11 e 12 de Setembro 18, 19 de novembro de 2020; 2° Momento

- Dezembro 2020; 3° Momento - Janeiro de 2021 e 4° Momento - Fevereiro de 2021
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Eu conheci a Professora 1 em uma das aulas no curso de extensdo sobre
negritude e mulheres negras pelo coletivo Marielle Franco. Professora de Historia,
militante do movimento negro do Estado do Rio de Janeiro e filiada ao Partido
Comunista do Brasil (PC do B), amante das culturas populares, também é militante
por uma educacédo antirracista e feminista que inclua a todos. Ela visitou Quilombos
e estabeleceu vinculos com o Quilombo Santa Rita Bracui. A professora 1 € uma
mulher negra, historiadora, catolica, de aproximadamente 50 anos, mae, idealista e
possui uma narrativa pautada na luta, na agroecologia e uma educacédo na diferenca
pela diferenca. Ela destacou o Quilombo como um local que possui uma

territorialidade especifica:

P.1: O Quilombo é um local onde no passado abrigava os negros fugidos do
cativeiro além de abrigar indios e desprivilegiados na sociedade. [...] Hoje
possui essa dualidade (passado e presente) que transforma esse local em
um movimento vivo de reinvengdo com uma riqueza histérica para
sociedade brasileira.

A proxima interlocucdo que estabeleci foi com outra professora, dessa vez de
danca e cultura popular. Ela se chama Liza Dias. Organizei nossas trocas em trés
momentos:

Professora 2 - Professora de Danca e Cultura Popular Liza Dias.

1° Momento - conversas de video chamada, 3 e 4 de setembro 22 e 23 de novembro
de 2020;

2° Momento — conversas de video chamada (Argentina) em dezembro de 2020;

3° Momento - janeiro e fevereiro 2021 (Argentina).

Meu encontro com P.2 ocorreu em uma oficina de danca popular na casa da
Tia Ciata em 2018. Em uma longa conversa, descobrimos paixfes e afinidades em
comum, o Jongo e os quilombos. P.2 € uma professora de cultura e de danca
populares, compositora, cantora, filha de Oxum, mae e que atua em oficinas de
jongo em escolas, Ongs e Quilombos. Uma mulher negra que possui uma carreira
solida de 20 anos como cantora de musica brasileira e musica popular, compositora,
tem aproximadamente 40 anos e carrega no corpo e na alma a ancestralidade, o
jongo, a musica e a danca como herancas ancestrais. Para ela, o Quilombo é um
territério carregado de subjetividades e insurgéncias presentes nas narrativas de

seus moradores:

P.2: Eu ja visitei muitos Quilombos no Rio de Janeiro e observei que esses
territérios possuem modos de viver e aprender interligados com a natureza,
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a histéria dos seus ascentrais (mais velhos) e as insurgéncias dos mais
novos.

Como observa-se nesses relatos, a terra significa muito além de territério no
qual partilham tradicbes e memoaria social, mas um local onde ha diferentes formas
de trabalho, renda e sustento, onde ressignificam seus papéis sociais e produzem
novas educacdes possiveis.

A autora Nilma Lino Gomes, relatora do Parecer CNE/CEB n.16/2012,

destaca a importancia do territério para as comunidades quilombolas, afirmando:

O territorio diz respeito a um espago vivido e de profundas significacdes
para a existéncia e a sustentabilidade do grupo de parentes préximos e
distantes que se reconhecem como um coletivo por terem vivido ali por
geracdes e geracles e por terem transformado o espago em um lugar. Um
lugar com um nome, uma referéncia forte no imaginario do grupo,
construindo noc¢des de pertencimento.

A luta das comunidades quilombolas pela titulacdo das terras e ao territorio
permeia suas narrativas e relaciona-se ao processo para compreender a estrutura
de composicado de um territorio quilombola que € composto por muitas identidades e
diferencas. Ou seja, € importante compreender a luta para compreender as
identidades e diferencas, que se constituem sob contexto desse movimento politico.
Como foi mencionado anteriormente, a Constituicdo Federal de 1988 foi um marco
histérico nesse processo de titulagdo das terras quilombolas, ao reconhecer o direito
a propriedade definitiva por remanescentes de comunidades quilombolas.

Assim, pesquisas recentes apontam para uma territorialidade especifica para
esses grupos através de uma caracterizacdo baseada em dados etnograficos que
demonstram também especificidades historicas e geograficas vividas por essas
comunidades (ARRITI, 2008, 2017). A territorialidade expressa-se nas terras de uso
comum, que, segundo Almeida (2002, p.45):

[...] ndo correspondem a terras coletivas, no sentido de intervengbes
deliberadas de aparatos de poder, nem no sentido emprestado pelo sistema
de feudos. Logo, esses agentes sociais denominam esse territorio através
de um repertdrio de designacbes que sdo pautadas nas especificidades das
diferentes situacgdes.

Sendo assim, as terras de uso comum sao assim denominadas por situacdes
de apropriacdo de recursos naturais, do uso e da propriedade que perpassam por
fatores étnicos, relacdes de parentesco e sdo comumente acompanhadas por
relacbes de cooperacdo e de coparticipagdo (ALMEIDA, 2002). Desse modo, a
utilizacao do territorio possui um carater coletivo, no qual as terras de uso comum

apresentam unidades familiares como um dos elementos essenciais, através de um
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sistema de producéo auténomo, pautado no trabalho familiar, contudo, agrega novas
formas de cooperacéao entre diferentes familias e parentes.
O autor Almeida (2002) enfatiza como se apresentam essas formas de

apropriagéo de uso comum de recursos dessas comunidades:

Tais formas designam situacdes nas quais o controle dos recursos naturais
nao ‘é tido como exercicio livre e individualmente por um determinado grupo
doméstico de pequenos produtores diretos ou um de seus membros. Tal
controle se da através de normas especificas, combinando uso comum de
recursos e apropriacdo privada de bens , que sdo de maneira consensual ,
nos meandros das relagGes sociais estabelecidas entre varios grupos
familiares que compdem uma unidade social (ALMEIDA, 2002, p.10).

Desse modo, a territorialidade € o local onde o carater historico e social é
produzido através das relacdes sociais presentes. Nessa perspectiva, apresenta-se
uma nova dialética onde o antigo e o novo, em que a territorialidade ndo se restringe
apenas atualmente as areas ocupadas e tituladas, mas as que incorporam através
de relacdes sociais e de parentesco para além dos grupos sociais (RATTS, 2010).

Segundo os autores Haesbaert e Limona, (2007) o territério € uma construcéo
histérica e, portanto, social, a partir das relagdes de poder (concreto e simbdlico).
Saquet e Sposito (2009, p. 81) acrescenta que, o territério € produto de acdes
histéricas que se concretizam em momentos distintos e sobrepostos, gerando
diferentes paisagens, logo, é fruto da dinAmica socioespacial.

Em razdo do que foi mencionado, anteriormente, o Quilombo como um
territério étnico onde manifesta-se a identidade quilombola, destaco a relevancia de
apresentar os estudos desse autor Haesbaert (2004) que contribui com a
diferenciacéo entre territorio e territorialidade em seus trabalhos académicos.

O autor reflete os conceitos de territorio, territorialidade e os complexos
processos de multiterritorialidade que s&o imprescindiveis para composicdo da
proposta dessa pesquisa. Visto que, esses trabalhos abordam o surgimento do
territrio como artefato material e simbdlico proximo etimologicamente ao conceito
de “terra-territorium”, de ativa apropriagéo, terreo-territor” terror, aterrorizar, para os
sujeitos que sao impossibilitados de adentrar e usufruir do territério. (HAESBAERT,
2004, p. 1). E a territorialidade incorpora as questfes politicas, como também as
relacbes econdmicas e culturais estabelecidas pelos sujeitos, por vincular-se e estar
“‘intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, como elas proprias

se organizam no espago e como elas dao significado ao lugar” (HAESBAERT, 2004,
p. 3).



61

Nessa perspectiva de ressignificacdo e resisténcia, o conceito de
“‘multiterritorialidade” defendida pelo autor Haesbaert (2004) aborda a
complexibilidade dos processos de territorialidade presentes na vida desses sujeitos
sociais. Segundo o autor, esse conceito abrange a pluralidade de territorios,
abrangendo amplas jurisdicdes.

As pesquisas recentes sobre as comunidades quilombolas indicam a
presenca de uma territorialidade especifica, caracterizando assim, um dado
etnografico comum entre as mais variadas situacdes histéricas e geograficas vividas
por essas comunidades (ARRUTI, 2008). Logo essa territorialidade expressa-se nas
terras de usos comum, termo citado anteriormente que, segundo o autor Almeida
(2002, p.10): “a territorialidade funciona como fator de identificacdo, defesa e forga”.

Atualmente, essa territorialidade quilombola é reconhecida com a vinculacéao
de terras de uso comum de recursos e transcorridas, especialmente, por relacdes
familiares. Contudo, durante algumas décadas, as comunidades quilombolas
sofreram com as arbitrarias ressignificacdes impostas pelas esferas do poder publico
e com a invisibilidade no campo juridico quanto ao reconhecimento de sua
territorialidade.

Desse modo, eu destaco que a territorialidade presente na comunidade
quilombola carrega diferentes insurgéncias constituindo-se como um local onde ha
identidades, diferencas que se misturaram, ressignificaram-se nas presentes
narrativas dos sujeitos sociais. Nas comunidades tradicionais, os modos de ser e
viver estéo vinculados em torno do territorio. Os saberes, a linguagem e a educacgéo
refletem a relacdes desses sujeitos com o territério.

Ressalta-se nas narrativas que o quilombo € um territorio onde ressignificam
suas subjetividades, o trabalho e as redes de convivéncia que somente possuem
relevancia e propdsito se produzidos na terra que ocupam. No caso das
comunidades quilombolas, as identidades manifestam-se através da relagdo com a
terra. Sendo o territério, um componente para construcao das identidades desses
grupos, visto que € nessa relagdo com a natureza que constituem as identidades
através dos modos de fazer, viver e criar, tais comunidades articulam-se e
ressignificam suas praticas culturais e religiosas.

O quilombo concentra-se na multiplicidade de vivéncias, simbolos e
significados. O quilombo enquanto territério € um local de recriacdo de sentidos e

significados em qual a memoaria social herdada pelas sociedades africanas coexiste
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com a reinvencdo das subjetividades através da multiplicidade. Por isso, destaco
que, quando falamos que os quilombolas habitam o Quilombo, estamos
assegurando também que o quilombo habita os quilombolas. Essa dualidade
compreende a complexibilidade do impacto da territorialidade nos quilombolas.

Tendo essa consciéncia de pertencimento, o quilombo manifesta-se na
linguagem que compreendem as relacbes sociais: aprende-se a falar, primeiro,
escutando o outro, aprender -se a ouvir, ouvindo o outro. Desse modo, a terra marca
o “ser quilombola”, transformando a terra em lugares de convivéncia entre mulheres
e homens qual as subjetividades apresentadas significam as suas existéncias.

Os relatos revelam que os quilombos ndo séo espacos estaticos, vinculados
ao tempo da escravidao, mas, sim, espacos dinamicos, vivos, onde produzem-se
novos modos de viver e outras educacfes possiveis. Como também é um espaco
duramente atingido pelos conflitos de terra e pela especulacdo imobiliaria
provocados pela globalizagdo e o0 neoliberalismo que obriga os quilombolas

defenderem suas propriedades constantemente.

3.2 Ser quilombola

“A Terra € o meu quilombo.

Meu espaco € meu quilombo.

Onde eu estou, eu estou.

Quando eu estou, eu sou” (NASCIMENTO, 1989).

Na medida em que fui coletando as narrativas das liderancas, percebi que ha
uma emergéncia de novas formas de ser quilombola, outras insurgéncias em um
territério onde o passado e o presente dialogam cotidianamente. Desse modo, h&a
reflexdes sobre o que é ser quilombola, a relacdo entre o corpo, 0 espaco e as
identidades nessa territorialidade. A partir dessa categoria de quilombola, essas
identidades movem-se pautadas em uma cartografia social (quilombo), sendo o
corpo negro permeado por uma memoaria social, resisténcia e reinvenc¢ao. Questionei
meus interlocutores sobre o que era ser quilombola e obtive as seguintes respostas:

L1: Ser quilombola no Brasil atual € resisténcia, ter forca, organizacédo e
muita briga mesmo ! E Desénimo. [...] As vezes, ndés desanimamaos, mas, a
nossa forca retorna ne? [...] Minha tendéncia, como mulher negra e

quilombola é de luta [...] lutar muito para nos manter firme no nosso
territorio. Ressignificar o tempo todo nossas lutas.
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L 2: Eu acho que ser quilombola ndo é nada facil, muita gente vem para ca
com o0 senso comum sobre o Quilombo. [....] Acha que vivemos em um lugar
s6, dancando, tocando jongo, um pensamento hegemonico sobre polos e
nés temos obrigagdo de desconstruir essa visdo, construir novas praticas
culturais e relagBes. Ha uma relacdo de parentesco no quilombo. Noés
apresentamos nossa casa, recepcionamos as pessoas de dentro e de fora.
[...]- Sou de uma comunidade jongueira de tradicdo, de geracdo em
geracdo, aprendemos jongo. [...] Tudo que faco na minha vida é de
resisténcia. Ndo gosto desse termo resgate. NOs ressignificamos nossas
memérias dia a dia. Esse termo quilombola nés pagamos para se
autoafirmar para manter a cultura e tradicdo negra. Mas, pegar esse termo e
por uma perspectiva de defesa do territério e se reinventar nesse espaco.
Meu corpo é resisténcia. Ser quilombola é pensar que esse territério todo o
tempo é ameagado. Quando nds assumimos, lutamos e resistimos a essa
cultura branca e ao espistemicidio. O ser quilombola ndo é s6 beleza, tem
essa carga de quilombola de sofrimento, resisténcia. Nés mantemos a
cultura e a tradicdo. Nesse contexto atual, esse governo quer exterminar as
comunidades negras e quilombolas, esse contexto é ruim para nés, de
comunidade tradicional. E horrivel. [....] N6s vemos as matas destruidas,
territérios atacados [...] E nés lutamos 3 vezes mais para garantir esse
direito. Espero que, esse governo acabe e entre outro governo com outros
pensamentos e visdes.

P.1: Os quilombolas cultivam a memdria social dos seus antepassados
através da oralidade e do jongo. [..] Também ressignificam suas
identidades enquanto comunidade rural através de préaticas sociais
baseadas na relacdo com terra, a convivéncia dos grids e novas préticas
trazidas pelas mais jovens. [....] O quilombo e quilombolas sao
movimentos Vivos.

P.2: Os quilombolas carregam em seus corpos uma memdria social dos
seus antepassados e um movimento de reinvencdo presentes nas falas dos
mais jovens que ressignificam suas vivencias com outros modos de ser e
viver. [...] Ser quilombola é conviver com o0 presente e passado o tempo
todo, um lado a experiéncias dos grids e outro a convivéncia dos mais
novos que anseiam por mudangas em seu territorio.

Ao analisar as falas, encontra-se uma perspectiva de um presente vinculado a
um passado, em que 0 corpo negro torna-se um guardido de memdaria e abriga um
sujeito que € objeto de si mesmo, reinventando-se nesse local onde o passado e
presente se misturam, se cruzam.

Como foi citado anteriormente, eu utilizo as obras de Beatriz Nascimento
(1985) e Lélia Gonzalez (1988), para refletir sobre essas narrativas e pela producao
académica que destacam a forca dos relatos dessas liderancas e das educadoras
gue alinham-se com a perspectiva das autoras feministas. Nessa perspectiva, as
mulheres negras e homens negros reconhecem-se através dos dualismos,
contrastes e hibridismos, a partir de um corpo que carrega um territorio simbalico,
como um continente da memoria coletiva. Nesse contexto, as autoras apresentam
uma proposta em que o corpo seria 0 guardido de memorias coletivas e o individuo

seria sujeito e objeto de si. Desse modo, esses copos negros reconheceram-se
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nessa ambiguidade (passado e presente) e pelo movimento que ele carrega
enquanto “terra”, sendo um continente de narrativas coletivas.

Segundo a autora Nascimento (1985), o conceito de Quilombo representa as
narrativas desses sujeitos que carregam a historicidade e resisténcia presentes no
periodo escravocrata vinculados a constru¢cdo de um novo sujeito pautado em uma
imagem corporal que é permeada pelos relatos das histérias dos seus ancestrais

(grids) e pela reinvencéo de sua identidade imersa nesse territorio.

O quilombo € uma forma de organizacao politica e social, implicado por outras
formas ideoldgicas que mesclam o passado e o presente, além de ser um territério
que resiste e reinventa-se com narrativas das mulheres e homens quilombolas.
Essas narrativas sdo construidas a partir de uma linguagem que evoca espacos de

luta e engajamento politico para a comunidade.

Segundo a autora Lélia Gonzalez (1988), o quilombo como uma categoria de
amefricanidade produz uma nova epistemologia ao apresentar outras formas de
pensar e produzir conhecimento, dadas pelas experiéncias dessas mulheres. Logo,
€ possivel refletir uma contingéncia, permitindo-se um olhar sobre agéncia
amefricana em suas atualizacdes e narrativas, nas quais as mulheres negras que
ocupavam posicdo de subalternidade, reposicionam-se como sujeitos do
conhecimento ao evidenciarem as experiéncias pautadas na diferenca e em saberes
decoloniais.

Nessa perspectiva, o quilombo é compreendido como uma categoria politica
que promove uma reflexdo sobre a histéria dos afro-amerindios, ressaltando a
importdncia da descolonizagdo dos saberes através da desconstrucdo das
estruturas de poder que mantém a colonialidade e o paradigma de uma historia
anica, como sugere Chimamanda Adichie (2009). Para Adichie, a historia Unica é
uma mesma histéria sendo contada varias vezes com personagens diferentes, mas
o0 enredo continua o mesmo. Ou seja, brancos dominam o enredo do que se fala,
escreve e produz sobre 0s outros — 0s negros, indigenas, os subalternizados, enfim.
Contar outras histérias, portanto, € revelar novos personagens, atores que
movimentam as estruturas de poder e tém referenciado outras possibilidades de
viver e pensar, como os interlocutores dessa pesquisa.

As contribuicdes epistémicas afrocentradas de Lélia Gonzalez e Beatriz

Nascimento evocam a for¢ca das narrativas dos amefricanos que cruzaram o
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Atlantico. Com uma abordagem que constréi novas narrativas atraves de chaves de
analise pautadas na latinidade, h4 a preponderancia da linguagem e dos discursos
dos americanos e amerindios e da desconstru¢do da ideologia de branqueamento
neoliberal, racista, paternalista, ainda tdo presentes nos livros didaticos e nas
producdes académicas. Com a utilizagdo dos termos “Amefricanidade “, que inclui a
todos, negros, indigenas nascidos nas Americas para a construcdo de uma proposta
contra hegemaonica para se pensar 0s povos que a habitam.

A categoria “Amefricanidade” insere uma perspectiva decolonial sobre o
exterminio da populacdo indigena e dos afrodescendentes em diaspora,
recuperando as histérias de luta, resisténcia e reinvencéo desses povos subalternos
contra a violéncia produzida pelo colonialismo. Ou seja, rompe com a ideia de
pacifismo para trazer a luz as narrativas de resisténcia.

Nessa perspectiva, o quilombo ganha outros contornos pautados nas
narrativas oriundas a uma latinidade qual ha o reconhecimento das experiéncias dos
povos negros em didspora e povos amerindios (ARRUTI, 2008, 2017, CARRIL.
2017). Sendo o mesmo, uma categoria de reinvencdo de novas formas de
sociabilidade, outras educacfGes, maneiras de relacionar - se com a terra. Uma
categoria politica fundada pela oOtica da diferenca a partir das narrativas das
mulheres negras e indigenas com uma proposta metodolégica para refletir sobre a
historia dos americanos estabelecendo outros olhares sobre a cultura e as narrativas
dos povos que residem a margem, na zona de fronteira.

Desse modo, as mulheres quilombolas e indigenas séo protagonistas de uma
outra epistemologia que refuta a generalizacdo da categoria mulher presente no
feminismo e restaura uma nova categoria: a mulher amefricana. Essa mulher
amefricana restaura suas experiéncias e subjetividades com experiéncias préoprias
de resisténcia ao racismo, o patriarcado e violéncia simbdlica com préticas de
reinvencdo e o desenvolvimento de uma linguagem cotidiana pautada na luta, na
escuta e no engajamento.

As liderancas e as mulheres quilombolas possuem um importante papel no
engajamento por melhores condi¢bes de vida para as comunidades quilombolas.
Nessa pesquisa, observou-se um forte protagonismo das liderancas e das mulheres
quilombolas em potencializar espacos de luta e escuta, nos quais estabelecessem
uma outra politica especifica daquela comunidade. Nessas perspectivas, a arte da

escuta permeia as narrativas dos quilombolas com uma linguagem que potencializa
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o territorio como espaco de escuta e luta, tendo como enfoque a forte presenca
feminina como agente mentor e modificador na construcdo de novas formas de
viver, educar e ser quilombola.

Pode-se destacar também a presenca desse engajamento feminino no
desenvolvimento da campanha para vereadora da Lideranca 1, com o envolvimento
maior das mulheres da comunidade na construcdo coletiva do plano de metas (posto
de saude quilombola, escola quilombola e corredor cultural), na divulgacdo da
campanha eleitoral dentro e fora do Quilombo em 2020. Houve, nesse periodo,
distribuicdo de cartazes, divulgacdo em redes e midias sociais e apoio da vereadora
a Jandira Feghali. Com 180 votos adquiridos em sua candidatura, a vereadora em
2020 afirmou o seguinte:

A: L.1 esta satisfeita com o resultado?

L.1:- Oh, Aryana. N&o. Pelo contrario. Nés esperdvamos 300 votos. Mas, eu
tive 180. Vocé acredita que eu fui a mais votada do PCB. O PCB comecgou
agora em Angra. Ele teve por aqui e depois parou.

Agora, o povo daqui de Angra se juntou para trazer de volta o partido.
Nossa luta continua [...].

Na verdade, meu objetivo era divulgar o quilombo.

Angra dos reis cisma em dizer que nédo conhece o quilombo [sic]. Eu tive em
alguns lugares e as pessoas falavam:

- Nossa, vocé é do quilombo, se lan¢a candidata. Que coragem!

Entdo [...] E isso. Nem sabia que Angra dos Reis tinha um quilombo. Meu
intuito era fazer a divulgacdo o quilombo. Um dos meus objetivos foi
alcancado com essa divulgac@o. Mas, o resto nos vemos depois [sic]. Eu
figuei espantada com os votos. A falta de dinheiro, a pandemia, tudo isso
faz parte dessa baixa de votos. Mas, € isso. Vamos que vamos.

Para L.1, sua candidatura trouxe também o interesse das criancas e dos
jovens. O interesse em participar politicamente da comunidade com um maior
engajamento politico sobre as condi¢Bes de vida e modos de ser e ensinar. Desse
modo, destaco que L.1 é mestra do quilombo em adquirir uma outra identidade para
as criancas e jovens quilombolas: a politica. Uma mulher da comunidade que
mobiliza acbes coletivas em prol do desenvolvimento do quilombo.

Nesse trabalho, para iniciar a reflexdo sobre as identidades que emergem
nesse territorio, eu trago para a analise o conceito de hibridismo defendido pelo
autor Bhabha (2003, 2007).

Esses relatos remetem a um discurso colonial que se utiliza de ferramentas
que reforcam o estereotipo do que € ser quilombola. Quilombola significa para o
discurso colonial, ser subalterno, estar a esteira da fronteira, somente representando
performances do que o pensamento colonial acredita ser o quilombola: dancar o

jogo diariamente, citar frases feitas de efeito sem refletir sobre o racismo e as
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estratégias de opressdo que operam sob esse mesmo racismo. O pensamento
colonial opera nessa logica utilizando esse discurso homogéneo que cria uma
definicdo superficial, caricata do sujeito subalterno que justifica a posicdo do
colonizado. Também representa um instrumento de opressdo, 0 estere6tipo
evidencia a ambiguidade presente no discurso colonial, imutavel e incoerente que
precisa ser reiterado para tornar-se verdadeiro. H4 uma necessidade de reafirmacao
e repeticdo desses discursos de dominacdo para que essa dominagao ocorra.
Apesar dessas tentativas de repeticdo, a identidade do colonizado € mutével,
hibrida, como afirma Bhabha (2007):

E apenas quando compreendemos que todas as afirmagbes e sistemas
culturais sé@o construidos nesse espago contraditério e ambivalente da
enunciagdo que comegcamos a compreender porque as reinvindicagbes
hierarquicas de originalidade ou “pureza’ inerentes as culturas sé&o
insustentaveis, mesmo antes de recorrermos a instancias histdricas
empiricas que demonstram seu hibridismo (BHABHA, 2007, p. 67).

Nessa perspectiva, o conceito de hibridismo analisa a inexisténcia de uma
certa “homogeneidade” nas identidades culturais. Desse modo, o hibridismo aborda
a natureza impura e flexivel dessas identidades, individuais e coletivas, visto que ele
carrega a hipétese de que todas as identidades séo constituidas pela interagcdo com
outras identidades, sendo que essa interacdo contesta as bases anteriores que
foram formadas. Ou seja, as identidades estdo em movimento e interagdo umas com
as outras e produzindo mudancgas constantes umas nas outras durante a interacao.
Tal perspectiva abrange também as identidades culturais construidas pelas
interacOes entre diversas culturas e que se constituem no processo de colonizagao.

A meu ver, essa epistemologia esta orientada por uma hipotese: a de que as
identidades culturais formadas no processo de colonizacdo absorveram a ideia de
que a cultura do colonizador é pura, imutéavel e rejeitou a multiplicagcdes possiveis e
inevitaveis que se deram pela interacdo. Nesse sentido, foi preciso reinventar o
discurso sobre as culturas e identidades dos colonizadores e colonizados.

Tais discursos refletem o carater de hibridizacdo, no qual h4 um encontro
entre diversas culturas que se hibridizam, se misturam na territorialidade. Os
discursos colonizadores mantém uma narrativa de afirmacdo de superioridade
através de instrumentos discursivos para reafirmar essa superioridade sob as
demais culturas do mundo ocidental. Uma das suas principais ferramentas € o
esteredtipo que representa o individuo de acordo com pré-julgamentos, com um

discurso que existe para reforcar a posicao de subalternidade do colonizado.
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O ser quilombola estd vinculado a essa identidade que esta ligada a
territorialidade, a relacdo com a terra, a autodeterminacao, as narrativas dos grios e
grandes mestras e as praticas de ressignificacdo estabelecidas nessa cartografia. O
presente trabalho escolheu a epistemologia e insurgéncias de Lélia Gonzalez (1988)
e Beatriz Nascimento (1985) por sua obra pautar-se em narrativas de um passado
gue reconecta o presente. Tais relatos apresentam essa dualidade entre o passado
e presente, um presente com um outro olhar sob as narrativas contadas pelas
grandes mestras e grids objetivando a reinvencdo de préaticas educativas e outras
identidades.

Nessa abordagem, o quilombola é quilombola em qualquer lugar onde ele
esteja. O quilombola leva o quilombo consigo carregando uma linguagem baseada
na escuta, no engajamento e na luta Quilombola e a terra. E a Terra e o quilombola.
O quilombo e a terra. E a terra é Quilombo (NASCIMENTO, 1985).

3.3 Reflexdo sobre Educacédo Quilombola: outras educacdes possiveis

Devido ao agravamento da pandemia em 2020, eu ndo pude acompanhar a
rotina de perto das escolas, o projeto politico pedagdgico, as préaticas educativas
realizadas pelos docentes, trabalhos pedagdgicos da Escola Aurelina Dias Pires. A
escola atuou de forma remota seguindo as normas protocolares estabelecidas pela
prefeitura de Angra dos Reis durante esse periodo com o fornecimento de apostilas
aos alunos e aulas online.

Desse modo, eu observei as insurgéncias, demandas e outras educacodes
presentes no territorio que perpassa o conceito de escola formal. Assim, eu optei por
trabalhar com as narrativas autobiograficas por evidenciarem narrativas e
impressdes dos quilombolas e pessoas que atuam no Quilombo sobre como seria
uma educacado quilombola, quais objetivos, metodologias e praticas pedagdgicas
para a construcdo dessa escola quilombola que os quilombolas tanto almejam.
Como seria, afinal, uma escola que abrange a diferenca pela diferenca?

Nesse percurso, como pesquisadora e professora, deparei-me no processo
de realizacdo dessa pesquisa com outras indagacOes e praticas educativas que
surgiram durante o processo de elaboracao da dissertacdo. Muitos relatos trouxeram

reflexdes sobre modos de ensinar, outras educacdes possiveis, narrativas potentes
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gue pedem por uma educacao quilombola vinculada a cartografia social. A Lideranca

1 revelou que:

L.1: O modo de ensinar no quilombo e a convivéncia. A gente vai
aprendendo ouvindo os mais velhos, ouvindo suas histérias, vendo o que
eles fazem, tentando copiar ou as vezes até nado copiar, as pessoas tém
cada um seu livre arbitrio. N6s vemos e fazemos diferente. Nos falamos que
fazemos diferente e percebendo que fizemos igual ao que foi ensinado, isso
tudo a crianca faz e adolescentes [sic]. Quando viramos adultos, nos vemos
gue fizemos do mesmo jeitinho que os outros veem fazendo. Que tem
diferenca, mas sdo quase as mesmas coisas. [...] E dificil educacio
quilombola por aqui. Para mim, deve ser um conjunto de tudo que existe no
quilombo e tudo que acontece por aqui.

Ja a Lideranca 2, ao falar sobre a sua propria trajetéria educacional, também
refletiu sobre as demandas da educagéo quilombola:

L.2 - Eu estudei em uma escola onde a escola dialoga com a comunidade.
A Aurea Pires era uma escola quilombola. A escola contribui pouco com
essa identidade negra quilombola. O movimento social e meu longo
envolvimento em outros espacos de formacdo contribui para minha
formacdo para homem negro quilombola. Na Escola Aures Pires, ndo teve
uma especificidade, um PPP diferenciado. [...]

Os modos de viver nesse territério sdo as vivéncias do dia a dia com nossos
mestres. Numa roda de jongo, seminarios, roca, reunido de familia e
encontros das familias, nos falamos e formamos opinides e levantamos
guestdes. O modo quilombola esta intrinseco e estd em cada membro do
quilombo, entre jovens, velhos numa reunido da associacdo da igreja em
algum culto do candomblé. Esta |4, passando saber, ensinando aos mais
novos.

Figura 9 — Local da implementacado da escola de Educacéao Infantil e anos iniciais do

Ensino Fundamental
\\ [S

1, Angra dos Reis/RJ

RT3

S tA
Fonte: acervo da autora.
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Figura 10 — Local da implementacdo da escola de Educacéo infantil e anos iniciais

do Ensino Fundamental |, Angra dos Reis/RJ
= )

Fonte: acervo da autora.

Observa-se nesses relatos a multiplicidade de abordagem sobre o que € uma
educacédo quilombola e como estaria vinculada a saberes e experiéncias oriundas da
comunidade. No mesmo sentido, nota-se que ha valorizacdo dos saberes tradicionais,
a construcdo coletiva de base comunitaria de metodologias de ensino, praticas
educativas pautadas na memdria social trazida pelos griés, o desenvolvimento de
outros saberes (agroecologia) com ressignificacdo dessa memaria social presente nas
narrativas dos quilombolas mais novos junto com o0s contelddos -curriculares
vinculados ao territorio.

Gostaria de ressaltar o que chamarei de “nascimento” de duas escolas: uma
escola oriunda da luta das mulheres quilombolas junto a associacdo de moradores e
as universidades federais (UFF) desde 2010 e uma outra escola, fruto de um ideal de
educagcdo defendido por um jovem quilombola candomblecista que almeja a
construgdo de uma escola que alie os conceitos de agroecologia, ancestralidade e
cura. Os dois projetos de construcdo dessas escolas sao essencialmente
quilombolas, posto que oriundos de um territério que constantemente é ameacado
pela especulacdo imobiliaria, em que ha falta de consciéncia ambiental por parte dos
visitantes e auséncia de politicas publicas voltadas para um turismo ecoldgico de
base comunitaria. Além do qué, essas duas formas de construcdo da nocao de escola
foram reveladoras das diferencas geracionais e das demandas encontradas por cada

um no seu tempo.
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Quando me refiro a esses dois projetos, assinalo que ha uma interligacao
entre os saberes dos griés (os moradores mais velhos do territério), uma nova
maneira de se relacionar com a terra através da preservacdo do meio ambiente, o
desenvolvimento de identidade quilombola baseada nesses conceitos: terra,
diferenca(s) e hibridizacéo.

Segundo Raquel Santos (2020), nas comunidades quilombolas e nos grupos
tradicionais, essa identidade manifesta-se através da relacédo deles com a terra, visto
que, para os quilombolas, “a terra é tudo. Uma mae que alimenta e nutre seus
filhos”. Também percebe-se que o territorio é um lugar onde os quilombolas
ressignificam a sua existéncia através das redes de sociabilidade e trabalho
vinculado a terra.

A autora aborda que o territorio possui um importante elemento de formacao
dessas identidades, ja “que essa “identidade quilombola” é produzida através da
relacdo dessas comunidades com a natureza e a terra. Assim a valorizacdo dos
saberes tradicionais e da medicina popular possui relevancia na construcado desse
projeto de escola.

Assim, a educacdo deve refletir a arte da escuta como uma prética
fundamental para formacéo de praticas educativas e metodologias de ensino. A arte
da escuta esta vinculada a valorizacdo dos saberes tradicionais narradores pelos
antigos mestres (grandes contadores de historias segundo a cosmologia africana, o
ifa) e grupos e sua relevancia para a educacdo como pratica de valorizagcdo da
diferenca.

Essa dissertacdo aborda a poténcia dessas narrativas para percussao de
outras metodologias para a reflexdo do corpo do discente como elemento de
territdrio. Diante desse novo saber sobre o aluno como corpo que pensa, dialoga e
produz epistemologias através da corporeidade, utilizo a perspectiva defendia pelo
Luis Rufino (2019, p.84), em que “o corpo é uma instituicdo maxima e integrante da
experiéncia em comunidade, o elemento que institui e organiza o projeto
comunitario”.

Em uma roda de jongo, 0 corpo e a mente se reencontraram e tornam —se um
corpo /territério, 0 encontro entre 0s corpos, a umbigada, as batidas dos pés, os
canticos, o balancar das saias coloridas, o toque dos tambores, as entonacdes

elementos performaticos que ndo estdo parados no tempo. Para o autor (RUFINO,
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2019, p.62) o jongo “se recria, reconfigura-se e constantemente é afetado por
conflitos presentes no territorio”.

Nesse meu percurso de elaboracdo de pesquisa como professora
pesquisadora e jongueira no quilombo Santa Rita Bracui, cabe destacar que a
pratica de jongo atua como elemento de formacdo de novas identidades e

valorizacéo da diferenca.

3.4 O jongo como formacédo de identidades de identidades e perpetuacdo da

diferenca

“Bracui é jongo

O jongo é quilombo Bracui
(Trecho da entrevista com Lideranca 1).

No Quilombo Santa Rita Bracui, quilombo jongueiro de tradi¢cao, o jongo
funciona como uma das praticas educativas de reafirmacéo das identidades, por isso
€ gue fizemos, a partir deste trabalho de pesquisa, um produto sobre o jongo que
consiste em um e-book (livro virtual).

Produzimos esta pesquisa durante o processo de pesquisa autobiografica,
juntamente a pesquisa bibliogréfica sobre o tema em sites no Laboratério de Historia
Oral (LABHOI/UFF), na série “Passados recentes: memoéria negra no Sul
Fluminense” (2011) e em sites especializados em jongo e cultura popular, assim
como o dicionério cravo Aldin Black (musica popular brasileira).

Segundo os autores Aline Cristina de Oliveira Abbonizio, Amada de Souza,
Emerson Luis Ramos (2016), os jovens do Arquivara relatam que a revitalizacao do
jongo ocorreu em oficinas apoiadas por editais de fomento & acdo cultural em que os
mestres jongueiros passam o saber aos mais jovens, relatando como € o jongo, sua
origem e como “se jonga” e se toca. Mas, esses projetos foram paralisados com o
pouco investimento a area cultural e as politicas publicas de apoio a cultura. O jongo
resiste ao pouco investimento nessas politicas publicas e a pandemia. Como € uma
danca popular praticada em coletivo, com o agravamento da Covid-19, as
aglomeracdes precisaram parar para nao proliferar a doenca pelo territorio.

Diante desse cenario atual, 0 jongo novamente torna-se resistente ao
pouquissimo investimento na area cultural, ao racismo, ao sexismo, a pandemia,
novamente carrega em seu cerne a veia da resisténcia cultural. Novamente, o jongo

esta em processo de reinvencao.
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O e-book aborda o jongo como uma manifestacdo cultural e educativa que se
senta entre essas duas linhas ténues: resisténcia e reinvencdo. Como produto
educativo, resgata “a arte da escuta”, pois preza os saberes dos mais velhos
jongueiros, mais novos jongueiros para escutar 0s saberes ascentrais, o toque do
tambor, a corporeidade da danca, os modos de dancar, o balancar as saias (sais
das mulheres), as pisadas, as “giras”, tornando -se pratica fundamental para
formacao de praticas educativas e metodologias de ensino.

Nessa abordagem, o aluno passa a envolver-se no processo de criacdo, ao
produzir “novas gingas e giras” dentro de uma roda de jongo. Segundo os relatos de
Lizza Dias (2021), ndo h& certo ou errado dentro de uma roda de jongo. Jonga-se
apenas. Ha respeito ao tambor e a fala dos mais velhos e o docente e o discente

constroem um novo conhecimento coletivamente em roda.
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POSSIVEIS CONCLUSOES

O presente trabalho € pautado em uma perspectiva pds- estrutural na qual ha
uma reflexdo constante sobre os conceitos e as vivéncias quilombolas. Confesso
gue como professora/pesquisadora, idealista, jongueira, feminista negra, entrei no
quilombo Santa Rita Bracui com um coracdo aberto para analisar as diferentes
praticas educativas e as vivéncias e experiéncias pulsantes no local.

No decorrer da pesquisa, notei uma esperanca e determinacao presentes
nos discursos desses quatros interlocutores. Desse modo, destaquei o significado no
dicionario Aurélio (2021), o significado dessas duas palavras que se baseiam na
pergunta da minha tese: resisténcia e reinvencdo. Essas duas palavras que me
impulsionaram a caminhar no territdrio e iniciaram meu percurso académico a essa
cartografia social. Resisténcia, no dicionario, € substantivo feminino e significa a
acao ou efeito de resistir, de ndo ceder nem sucumbir, a recusa de submisséo a
vontade de outrem, a 0OpoSi¢d0 ou um projeto aprovado apesar da resisténcia de
alguns. Reinvengdo também é substantivo feminino e refere-se a acédo ou efeito de
reinventar.

Essas duas significacbes apontam para um novo caminho, uma flecha que
aponta para as educacfes pautadas em construir um projeto politico essencialmente
quilombola. Uma educacéo elaborada pelas maos de mulheres e homens com
religiosidades distintas que almejam um olhar diferenciado sobre a educacédo e a
pedagogia.

Essa perspectiva decolonial e com praticas emancipatorias quebra a
colonialidade presente nas praticas educativas e apontam um novo caminho, “uma
flecha”, ao propor uma sugestdo de acéo decolonial. Luis Rufino Rodrigues Junior
(2019, p.87), em seu livro “Pedagogia das encruzilhadas”, propfe uma outra
pedagogia que promova a desordem, na medida que traz o corpo para o cerne do
debate politico/epistemoldgico/educativo.

No entardecer de um sabado de sol escaldante de janeiro, eu, L.1, L.2, P.2
analisamos o impacto que essa terra causa tanto nos moradores quanto aos seus
visitantes. Notamos que aquele territério funciona como “uma gira”, onde os saberes
circulam e se esbaram em circulos, onde as narrativas sao potencializadas. Nao ha

hierarquizacdo de saberes e relatos. Mas, ha, sim, encontros, reencontros,
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descobertas e curas. Um lugar onde encontrei muitas encruzilhadas, quebras de

paradigmas, religido e religiosidade, canto, danca, forca e fé.
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