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RESUMO

SILVA, Quézia Malachias. A diferenca religiosa na escola publica: estudo de caso
em uma escola em Belford Roxo. 2018. 95 f. Dissertacédo (Mestrado Profissional em
Ensino em Educacdo Baésica) — Instituto de Aplicagcdo Fernando Rodrigues da
Silveira, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

Nesta dissertacdo, analisa-se a perspectiva de professores do segundo
segmento de uma escola municipal localizada em Belford Roxo, na Baixada
Fluminense, quanto a diferenca e os conflitos religiosos na escola e se estes
influenciam as relacdes interpessoais no ambiente escolar. Para nortear a pesquisa,
dialogamos com os conceitos de igualdade e diferenca (SANTOS, 1999; ANDRADE,
2009; CANDAU, 2012), de etnocentrismo (GOMES, 2005), de estigma (GOFFMAM,
1993), de educacdo intercultural critica (TUBINO 2005; CANDAU, 2011), dentre
outros. A pesquisa de campo realizada foi de natureza qualitativa, pois se trata do
estudo de um determinado problema e da analise de como ele se manifesta no
ambiente escolar. Com base em Marconi & Lakatos (1996), utilizou-se como técnica
de coleta e andlise de dados a observagcdo sistematica no espaco escolar, que
também pode ser denominada observacdo estruturada, e a entrevista
semiestruturada com os docentes. A partir da pesquisa, identificou-se que o0s
professores pesquisados ja presenciaram comentarios e/ou conflitos relacionados a
questdes religiosas na sala de aula e jA& mediaram estes conflitos de diferentes
formas, embora ndo se sintam seguros sobre a pertinéncia das intervencfes que
fizeram. Todos se posicionam favoraveis a uma escola laica, embora demonstrem
diferentes perspectivas sobre praticas de cunho religioso nas escolas publicas.
Durante as entrevistas, a maioria dos professores concordou que as pessoas de
religides de matrizes africanas sao as que mais sofrem com preconceitos no espaco
escolar. Como sugestdo para minimizar estes conflitos, foi proposto o modelo de
educacao na perspectiva intercultural critica, definida por Candau (2011) como uma
educacdo que se assenta na concepc¢do de uma educacdo emancipatoria que nao
invisibiliza os conflitos inerentes as diferencas nos espacos de aprendizagem, mas
os enfrenta. Para ampliar os saberes e socializar os conhecimentos que favoregam o
respeito as historias, identidades, memarias, crencas e valores de diferentes grupos
religiosos, bem como das pessoas sem religido, ateus e agndsticos e contribua na
promocdo da dignidade humana, este estudo propde o curso de extensdo “A
diferenca religiosa e o ensino”.

Palavras-chave: Diferenca. Religido. Interculturalidade critica. Escola laica.



ABSTRACT

SILVA, Quézia Malachias. The religious difference in the public school: a case
study at a school in Belford Roxo. 2018. 95 f. Dissertacdo (Mestrado Profissional
em Ensino em Educacdo Bésica) — Instituto de Aplicagdo Fernando Rodrigues da
Silveira, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

In this dissertation, we analyze the perspective of teachers of the second
segment of a municipal school located in Belford Roxo, in the Baixada Fluminense,
regarding the difference and the religious conflicts in the school and if these influence
the interpersonal relations in the school environment. In order to guide the research,
we have dialogues with the concepts of equality and difference (SANTOS, 1999;
ANDRADE, 2009; CANDAU, 2012), of ethnocentrism (GOMES, 2005), stigma
(GOFFMAM, 1993) of critical intercultural education (TUBINO, 2005; CANDAU,
2011), among others. The field research was qualitative in nature, because it was the
study of a given problem and the analysis of how it manifests itself in the school
environment. Based on Marconi & Lakatos (1996), the systematic observation in the
school space, which can also be called structured observation, and the semi
structured interview with the teachers, was used as data collection and analysis
technique. From the research, it was identified that the teachers who participated in
the study have already seen comments and / or conflicts related to religious issues in
the classroom and have mediated these conflicts in different ways, although they do
not feel secure about the pertinence of the interventions they have made. All are in
favor of a secular school, although they show different perspectives on religious
practices in public schools. During the interviews, most of the teachers agreed that
people from African matrices are the ones who suffer most from prejudices in school.
As a suggestion to minimize these conflicts, the model of education in the critical
intercultural perspective, defined by Candau (2011) as an education based on the
conception of an emancipatory education that does not invisibilize the conflicts
inherent in the differences in the learning spaces, but faces them, has been
proposed. In order to expand and socialize knowledge that favors respect for the
histories, identities, memories, beliefs and values of different religious groups, as well
as non-religious, atheists and agnostics, and contributes to the promotion of human
dignity, this study proposes the course of extension "The religious difference and the
teaching".

Keywords: Difference. Religion. Critical interculturality. Secular school.
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INTRODUCAO

Uma andlise sobre as perspectivas dos professores da rede publica em
relacdo a diferenca religiosa no espaco escolar € mister quando se trata de verificar
se a diferenca religiosa influencia de alguma forma nas relacdes interpessoais. De
forma que busco trazer sugestdes de praticas que venham resultar na valorizacéo
da diferenca religiosa no espaco escolar, adotando uma perspectiva educativa
intercultural critica.

A motivacao para realizar esta pesquisa se deu em virtude de minha recente
experiéncia como professora de Ensino Religioso da Secretaria de Estado de Educacéo
do Rio de Janeiro (SEEDUC-RJ).

Antes da divulgacdo do edital do concurso publico, em 2013, que oferecia
vagas para lecionar a disciplina Ensino Religioso, eu desconhecia totalmente quais
seriam as praticas e os contetudos deste componente curricular e o que deveria ser
tratado em sala de aula. Naquele momento, a minha Unica motivacao era ndo mais
atuar como professora do primeiro segmento e ingressar na rede estadual. O
certame exigia que o candidato comprovasse ter licenciatura plena em qualquer area
do conhecimento e apresentasse o credenciamento de alguma instituicdo religiosa,
identificando-se com uma perspectiva confessional e eu me enquadrava no perfil
exigido.

Nascida e criada em um lar evangélico de denominacédo batista, fui batizada
aos 10 anos e até os dias atuais sou membro desta instituicdo religiosa. Passei
minha infancia e adolescéncia em ambientes frequentados, quase que
exclusivamente, por pessoas que comungavam da mesma fé cristd, onde tive a
oportunidade de participar das organizacdes missionarias.

O desejo de seqguir a carreira do magistério surgiu aos 18 anos, apés minha
aprovacdo no concurso publico da prefeitura de Belford Roxo para o cargo de
Estimulador Materno-Infantil, que exigia a formacdo em nivel médio em qualquer
area. Nesta funcéo, eu tinha as atribuicdes de auxiliar de creche, onde devia cuidar
da higiene, alimentagcéo e recreacdo das criangcas. No contato com as professoras
da Educacdo Infantil e através da participacdo em reunides de planejamento, grupos
de estudos, Conselhos de classe, e outros encontros, pude conhecer um pouco
melhor a area da Educacdo assim como o0s escritos de alguns tedricos que, até

entdo, eu desconhecia tais como Piaget, Vygotsky, Wallon, Freinet, Freire e outros.
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Encantada, decidi fazer um curso pds-médio de Formacéo de Professores e
em 2003 me formei. No ano seguinte, cursei o pré-vestibular social da Fundacao
Educarte, em Nova Iguacu e, ao longo deste ano e no ano posterior participei dos
exames do Centro de Educacdo Superior a Distancia do Estado do Rio de Janeiro
(CEDERJ), da Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ) e fiz a prova do
Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM). Para minha surpresa, fui aprovada nos
trés exames mencionados, o que me deu autoconfianca e me motivou a ndo desistir
de seguir em frente.

Minha preferéncia era cursar Pedagogia na Faculdade de Educacgdo da
Baixada Fluminense (FEBF), porém, mesmo a faculdade sendo localizada no
municipio vizinho ao que moro, eu nao teria condi¢des financeiras para arcar com 0s
custos de passagem e outras despesas, pois com o0 meu salario de Estimuladora
Materno-Infantil eu ainda tinha que ajudar nas despesas da casa. Neste periodo,
meu pai encontrava-se desempregado e minha mée sustentava a casa com o salério
de Merendeira Escolar da prefeitura de Belford Roxo. Assim, em 2005 escolhi me
matricular no curso de Pedagogia do CEDERJ, pdlo Paracambi, onde cursei 3
periodos, mas eu me sentia desestimulada fazendo um curso semi-presencial e,
com a minha aprovagdo no ENEM veio possibilidade de me graduar em uma
faculdade privada proxima da minha casa e do meu trabalho. Foi entdo que me
inscrevi no Programa Universidade para todos (PROUNI) para o curso de Histéria na
Associacdo Brasileira de Ensino Universitario (UNIABEU), fui selecionada e la
conclui o curso de licenciatura plena em Historia.

O periodo em que cursei a graduacdo em Histéria (2006-2008) foi de
descobertas de um universo que era totalmente diferente de tudo que eu tinha visto
e ouvido ao longo da vida. Ler sobre povos, culturas, pensamentos diversificados e
interagir com pessoas de ideologias, religibes e orientacdes sexuais diversas
contribuiram de forma significativa para que eu me tornasse mais tolerante e
compreendesse 0 posicionamento politico de grupos subalternizados. No ano
seguinte a conclusdo da Licenciatura plena em Historia, cursei uma Pos-Graduacéo
Lato Sensu, nivel de especializagdo, em Cultura Afro-brasileira.

Em 2007, fui aprovada no concurso publico e convocada para 0 magisterio,
para atuar como professora do primeiro segmento da prefeitura de Queimados. Foi
guando assumi uma turma pela primeira vez. Ja estava ho més de maio e puseram

sob minha responsabilidade uma turma do primeiro ano escolaridade para
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alfabetizar. As condi¢bes da escola eram muito precarias e ndo havia os recursos
basicos como lapis, folhas de oficio e outros itens. Com meu primeiro salério
comprei um mimeoégrafo, folhas e materiais de papelaria para poder trabalhar.

Em 2008, fui convocada para assumir o cargo de professora do primeiro
segmento da prefeitura de Nova lguacu. Nesta rede, trabalhei com todos os anos de
escolaridade, na modalidade de Educacéo de Jovens e Adultos — EJA - e como
Orientadora Pedagdgica — OP. Foram anos de muitas descobertas e aprendizagem.
Exonerei-me desta rede de ensino em 2016 para assumir minha atual funcédo de
Professora de Educacao Especial da Prefeitura de Duque de Caxias.

Em 2013, participei do concurso publico para professora de Ensino Religioso
da rede estadual do Rio de Janeiro e fui aprovada em 2° lugar na classificacdo geral
e em 1° lugar na classificacdo de cotas para negros e indios para a Regido
Metropolitana VII, que compreende os municipios de Belford Roxo, Mesquita,
Nilopolis e Sado Jodo de Meriti.

No ato da posse, fui lotada em trés unidades escolares para preencher a
carga horaria de 16 (dezesseis) horas semanais, sendo 12 (doze) horas em efetiva
regéncia ou Articulacdo Pedagégica’ e 4 (quatro) horas de planejamento das aulas.
As aulas de Ensino Religioso sao oferecidas em apenas 1(um) tempo de aula por
semana.

Ao me apresentar nas unidades escolares, em novembro de 2013, foi notorio
o desconforto das direcdes, pois teriam que inserir a disciplina e modificar o quadro
de horério das aulas no final do ano letivo, 0 que movimentaria o horério de alguns
docentes. Uma das diretoras me devolveu a Coordenadoria Regional através de
oficio alegando ndo ter como me alocar. Ressalto que as dire¢cdes das Unidades
escolares assim como as respectivas equipes pedagdgicas demonstraram total
desconhecimento da legislacdo que rege a disciplina Ensino Religioso.

Também foi perceptivel a rejeicdo da Equipe Pedagdgica e dos professores
das demais disciplinas em relacdo ao Ensino Religioso no curriculo escolar, pois
consideram esta disciplina desnecessaria e dispensavel. De igual modo, parte dos
alunos também apresenta resisténcia a esta disciplina mesmo sem ter assistido

alguma aula.

! Participar da avaliagdo dos alunos no conselho de classes; auxiliar a unidade escolar no atendimento e
orientacdo aos pais e responsaveis; Atender, conforme projeto de articulacéo construido pela escola, os alunos
com desafios de aprendizagem, utilizando estratégias pedagodgicas e tecnologicas complementares,
proporcionando vivéncias formativas cidadas integradas as atividades desenvolvidas pelo professor regente.
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Nas instituicbes de ensino estaduais, a disciplina Ensino Religioso, conforme
estabelece a Lei Estadual 3459/00 que respalda a SEEDUC-RJ, deve ser “de carater
confessional e plural’. Esta lei foi sancionada em 14 de setembro de 2000 pelo entao
governador do Estado do Rio de Janeiro Anthony Garotinho e, de acordo com ela, o
Ensino Religioso deve ser parte integrante da formacao basica do cidadéo e ser
oferecido obrigatoriamente pelas escolas publicas de educacdo bésica, embora a
matricula seja facultativa ao aluno. Ademais, o Ensino Religioso deve ser
disponibilizado

na forma confessional de acordo com as preferéncias manifestadas pelos
responsaveis ou pelos préprios alunos a partir de 16 anos, inclusive,
assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa do Estado do Rio de
Janeiro, vedadas quaisquer formas de pro:selitismo2 (Lei 3459/00).

Consta na supramencionada lei que os pais ou responsaveis devem, no ato
da matricula, expressar se desejam que seus filhos frequentem as aulas de Ensino
Religioso. Na Lei, esta exposto, também, que o “conteudo do ensino religioso é
atribuicdo especifica das diversas autoridades religiosas, cabendo ao Estado o
dever de apoia-lo integralmente” (Lei 3459/00). Baseando-se nas orientacfes acima,
as instituicbes educacionais publicas estaduais deveriam, para as aulas de Ensino
Religioso, separar os alunos por salas de acordo com a religido de cada um, ou seja,
para que a lei fosse integralmente cumprida, o colégio precisaria possuir tantos
professores quantas fossem as religibes professadas pelos alunos na escola. Vale
destacar que no ato da admissao para o cargo de Professor do Ensino Religioso na
SEEDUC-RJ, o professor indica seu credo, uma vez que, como ja mencionado, ele
faz o concurso para ministrar apenas aulas da sua religido.

A separacdo por confessionalidade deu origem a um impasse devido a
dificuldade de realizacdo de uma disciplina confessional em um ambiente de
religiosidades diversas. Além do fato de as instituicdes de ensino ndo possuirem

estrutura e professores de diferentes credos que possam dar conta da diversidade

2“0 proselitismo religioso se caracteriza pela difusdo de um conjunto de ideias, praticas e doutrinas

gue se auto referenciam como verdade. Durante todo o periodo Colonial e Imperial, a estreita relagédo
entre estado e igreja legitimou o proselitismo na instru¢do puablica, assim como discursos e praticas
de negacao da diversidade religiosa e de subalternizacdo das crencas, saberes, identidades e
culturas que se distinguiam do padrédo sociocultural estabelecido. Mesmo com a Proclamacgéo da
Republica, e a consequente separagdo constitucional dos poderes politicos e religiosos, o
proselitismo ainda se configura no contexto e cotidiano escolar” (BRASIL, 2016, p.171).
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religiosa dos educandos. Assim, a disciplina passou a ser ministrada para turmas
compostas por alunos de diferentes credos.

Buscando estabelecer um parametro para a disciplina, a Secretaria de Estado
de Educacéo do Rio de Janeiro elaborou o Curriculo Minimo do Ensino Religioso em

2014. De acordo com os elaboradores, buscou-se no Curriculo Minimo

estabelecer um nudcleo comum sem se sobrepor ao credo de cada
representante, de modo que as habilidades indicadas para cada bimestre
permitem ao docente a reflexdo junto ao corpo discente tomando por base
os principios especificos a sua fé (C.M. 2013, p.3).

Este documento serve como referéncia a todas as escolas da rede,
apresentando as competéncias e habilidades que devem estar nos planos de curso
e nas aulas. Consta nesse Curriculo Minimo que ele faz parte de uma proposta
educacional multidisciplinar que tem como “objeto o estudo do transcendente e a
formacgao plena do individuo” (Ibidem, p.4). A tematica central deste documento é o
Didlogo entre a perspectiva religiosa e as diversas realidades historicas e
existenciais.

Dentre as habilidades e competéncias propostas neste curriculo minimo para
0 6° e 7° ano de escolaridade, por exemplo, estd a complexa reflexdo sobre o
Sagrado, a Religido e a Religiosidade, assunto este que exige do professor da
disciplina um conhecimento mais especifico e apurado, o que nao foi exigido dos
candidatos no certame, pois cabia ao candidato aprovado apenas comprovar
licenciatura em qualquer area do conhecimento e apresentar o credenciamento dos
credos religiosos listados pela SEEDUC, conforme explicitado anteriormente.

Devido ao fato da maioria dos responsaveis e alunos desconhecer que a
disciplina Ensino Religioso é facultativa e ndo se posicionarem no ato da matricula
se querem ou hdo que o aluno tenha aula desta disciplina, em algumas escolas os
préprios diretores colocam todos os alunos matriculados como nao optantes ou
matriculam todos os alunos como optantes da disciplina. O argumento utilizado para
justificar essas acdes € que nao existe a possibilidade de dividir a turma ou agrupar
os alunos optantes para terem aula de Ensino Religioso e oferecer outra atividade
concomitantemente aos alunos ndo optantes uma vez que nao ha corpo técnico para
desenvolver tal agéo.

Diante desses impasses e na busca por saberes que me embasassem no

exercicio da minha funcdo, cursei uma POs-Graduacdo Lato Sensu, nivel de
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especializacdo, em Ciéncia das Religides: Metodologia e Filosofia do Ensino.
Pensando em dar prosseguimento a este estudo através da pesquisa, me inscrevi
para o Mestrado Profissional do Programa de POs-Graduacdo de Ensino em
Educacdo Basica da Universidade do Estado do Rio de Janeiro. O meu intuito, a
principio, era analisar o Ensino Religioso enquanto componente curricular na escola
publica e refletir sobre os debates que vém se desenvolvendo sobre a temética,
dentre outras razdes, pelo seu carater de doutrinacdo e pelo carater confessional.
Porém, a partir dos estudos realizados no Grupo de Pesquisa “Formagdo em
dialogo: narrativas de professoras, curriculos e culturas” — GPFORMADI- na linha de
pesquisa “Educacdo e Diferenga”, sob a orientacdo das professoras Claudia
Hernandez Barreiros Sonco e Joné Carla Baido, percebi a necessidade de mudanca
do foco desta pesquisa e me senti motivada a analisar a diferenca religiosa no
espaco escolar que, independentemente da disciplina, precisa ser reconhecida e
valorizada. Essa diferenca existe independentemente do Ensino Religioso enquanto
componente curricular, pois o estado brasileiro declara-se laico, porém isto néo
significa a inexisténcia de disputas e acfes de cunho religioso nos espacos publicos
do pais. A religido insiste em permanecer no espaco publico e, consequentemente,
no espago escolar.

Para realizar esta pesquisa, recorri primeiramente a extinta Coordenadoria
Metropolitana VII para me informar sobre quais seriam os tramites e documentacdes
necessarias para que eu pudesse ter a permissdao da SEEDUC-RJ para realizar
minha investigagdo em uma de suas unidades escolares, no municipio de Belford
Roxo. Porém, fui informada que, mesmo solicitando a permissdo com toda
documentacéo correta, o projeto de pesquisa seria analisado e o governo do estado
se reservaria ao direito de consentir ou ndo a pesquisa. Além disso, fui informada
gue néo havia uma previsao de data para a devolutiva do pedido.

Temendo nado ter tempo habil para concluir este trabalho e sabendo,
informalmente, que colegas das turmas anteriores do mesmo Programa de Pés-
Graduacao tiveram respostas negativas da SEEDUC para a realizagcdo de suas
pesquisas de campo, optei por realizar esta pesquisa em uma unidade escolar da
Prefeitura Municipal de Belford Roxo, na qual ja lecionei a disciplina Histéria e 0 meu
pedido foi prontamente atendido. Esta rede ndo possui Ensino Religioso enquanto

componente curricular. Este fator, contudo, nédo influenciaria no estudo, uma vez que
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agora o foco do trabalho havia se transformado em analisar a diferenga religiosa na
escola.

Nossa hipoétese inicial era de que a diferenca religiosa no espaco publico
escolar causa diversos conflitos e esses conflitos ocorrem de forma explicita ou nao.
Contudo, a discussdo sobre essa tematica é algo complexo e desafiador e, as
vezes, a opgao é o adiamento ou até mesmo o silenciamento do assunto.

Um passeio pelos jornais de grande circulacao ilustra as afirmacfes acima.
Em 2013, foi noticiado pelo Jornal O Globo o caso da Escola Municipal Aurino
Nunes, no povoado rural de Bela Vista, a 32 quildometros do centro de Teresina (Pl),
gue atende a alunos do primeiro segmento do ensino fundamental. As aulas iniciam
no patio, com a reza do “Pai Nosso” e um cantico religioso que fala da presencga de
Deus e do Espirito Santo. Ao fim do “amém”, os alunos fazem o sinal da cruz antes
de entrarem na sala de aula.

A vice-diretora da escola afirmou que implantou a oracéo e o cantico religioso
antes das aulas quando entrou no colégio, em 1986. Catdlica, ela diz que as praticas
religiosas sdo importantes porque, além de deixar os alunos mais comportados, as
oracdes tornam as criangas menos violentas.

Entretanto, segundo o noticiario, os alunos evangélicos disseram que 0s pais
nao gostam que eles rezem na escola com professoras catélicas e uma responsavel
por dois alunos da Unidade Escolar disse que as criancas ficam confusas por
aprender a rezar a Ave Maria, ja que existem outras vertentes religiosas que nao

cultuam a mée de Jesus.

Figura 1- Irene Maria, vice-diretora da Escola Municipal Aurino Nunes, em Teresina, reza o
Pai Nosso com os alunos

Fonte: O Globo, 2013.
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Outro noticiério relacionado a doutrinacdo religiosa na escola publica que
repercutiu na midia, em 2012, foi 0 caso de preconceito contra o estudante ateu Ciel
Vieira, em Mirai, a 300 km de Belo Horizonte. Ele postou um video no YouTube
contando que, ap0s se recusar a rezar o Pai Nosso, conduzido por uma professora
de geografia da Escola Estadual Santo Antbnio, ouviu dela que “jovem que n&o tem
Deus no coracdo nunca vai ser nada na vida”.

ApoOs o episddio, durante uma oracdo no inicio de uma aula em que o aluno
chegara atrasado, parte dos alunos catdlicos trocou a ultima frase do Pai Nosso de
“mas livrai-nos do mal” por “mas livrai-nos do Ciel”.

O estudante denunciou o caso a Associacao Brasileira de Ateus e Agnosticos
(ATEA)®, que interveio junto & Secretaria Estadual de Educacéo. Depois de muita
polémica, a secretaria informou que havia orientado a professora a parar de rezar no

espaco escolar.

Figura 2- Ciel Vieira, estudante de 17 anos, que nao se conformava com atitude da

professora de iniciar a aula com um pai-nosso.
-

Fonte:Site Paulopes, 2012.

A Associacao Brasileira de Ateus e Agndsticos € uma entidade sem fins lucrativos que surgiu da
necessidade crescente de ateus se organizarem e em 2012 contava com mais de 7 mil associados.
E uma associacdo de direito privado sem cunho politico ou partidario, com a finalidade de
desenvolver atividades no campo da ordem social que busquem promover o ateismo, 0 agnosticismo
e a laicidade do Estado e, notadamente, o fim do preconceito contra ateus e agnosticos.
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Ainda citando casos que se referem a questéo da religido na escola publica, a
Edicdo do Jornal O Globo, em 30 de maio de 2017, noticiou o caso do aluno Kayque
Ferraz, que afirma ter sido obrigado a rezar o Pai Nosso todos os dias quando
chegava a escola. Adepto do candomblé, o menino de 8 anos se recusava a cumprir
a ordem: dizia que era filho de Xangd e que, portanto, permaneceria em siléncio. A
professora e os colegas, no entanto, insistiam a ponto do menino, as vezes, voltar
para casa sem ter conversado com ninguém no colégio. Grazielle, mae de Kayque,
percebeu o comportamento estranho e foi conversar com a diretora. Pediu para que
a fé da crianca fosse respeitada, mas nada mudou.

A mae do aluno relatou ao jornal que os professores e a diretora diziam que
ele devia rezar porque era a regra da escola. No inicio do ano de 2017, Kayque e
Graziele mudaram de residéncia e no novo colégio, o aluno tem sua crenca

respeitada.

Figura 3 - Kayque e Graziele: menino desobedecia & ordem da professora, que o obrigava
arezar o ‘Pai Nosso'.

Fonte: O Globo, 2017.

Outro caso recente que ganhou destaque na midia foi a ordem assinada pelo
secretario de Educacéo do municipio de Barra Mansa, Vantoil de Souza Junior, que em 02
de outubro de 2017. O secretario determinou que a oracao do “Pai Nosso” fosse feita
todos os dias logo depois da entoacédo dos hinos civicos. A medida foi justificada pelo fato
de que a oracdo é aceita pela maioria das manifesta¢des religiosas. "Os alunos que nao
desejarem fazer deverdo declarar por escrito através dos seus responsaveis. Eles serdo

colocados em fila apartada e apos o hino encaminhados a sala de aula”, dizia a ordem. O
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Sindicato Estadual dos Profissionais da Educacado, Sepe-Barra Mansa, obteve a liminar
para que a cidade se abstenha de promover a oragdo. A Justica atendeu ao pedido e deu
0 prazo de 24 horas para o cumprimento da ordem judicial, sob pena de multa diaria no
valor de R$ 10 mil. A prefeitura afirmou que entrara com o recurso pertinente e que esta
mantida apenas a execucao diaria dos hinos e suspendeu as ora¢des. Em nota, 0 Sepe-
Barra Mansa fez a seguinte declaragdo: “...0 Estado ndo pode fomentar segregacdes
religiosas, separatismos, discordias, preconceitos, como se aqueles que rezam o pai
nosso fizessem mais parte da escola do que aqueles que optaram por nao fazé-lo...”

Figura 4 - Documento Barra Mansa (Foto: Reproducao/Facebook)

Fonte:Site G1, 2017.

Observa-se nos casos acima apresentados que os conflitos foram gerados
pelas instituicbes ao privilegiarem um determinado segmento religioso. Mas
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julgamos que cabe indagar: se ndo houvesse iniciativa por parte das instituicoes e
seus representantes, a escola estaria livre de conflitos de ordem religiosa em seu
interior?

Acreditamos que também € tarefa da escola contribuir para a promocao da
liberdade religiosa e dos direitos humanos desenvolvendo praticas pedagogicas que
exercitem a sensibilidade diante de qualquer discriminagao religiosa e processos de
exclusdo. Porém, ndo bastam leis, portarias, politicas e/ou normatizacdes se nada
ou pouco for realizado a fim de reinstrumentalizar os professores, oferecendo-lhes
um suporte tedrico bem consolidado para essa pratica educacional diferenciada.
(OLIVEIRA et al., 2007, p. 61).

Sendo assim, me senti instigada a investigar e responder aos seguintes
guestionamentos: Como os professores pesquisados lidam com a diferenca religiosa
na sala de aula? Os professores identificam a existéncia conflitos devido a diferencga
religiosa na escola? Quais sao? Quais sao as intervencOes realizadas pelos
professores diante dos possiveis conflitos entre as diferentes crencas ou descrencas
no cotidiano escolar? Qual a concepcdo desses professores sobre a laicidade no
ensino?

A hipétese apresentada € de que as diferencas religiosas sao silenciadas na
escola e um dos motivos desse silenciamento, principalmente no segundo segmento
do ensino fundamental, ocorre pelo fato dos docentes alegarem que desconhecem
as diferentes visdes religiosas existentes e, por isso, ndo tém propriedade para
dialogar sobre o assunto. Além disso, partem da ideia de que a escola, por ser um
espaco formal de aprendizagem, ndo € o local propicio para debater esta temética,
cabendo tal dialogo a outros espacos, tais como a familia e/ou as instituicoes
religiosas.

Com a finalidade de nortear essa pesquisa, tomei como base autores que
discutem os conceitos de igualdade e diferenca (CANDAU, 2012; ANDRADE, 2009;
SANTOS, 1999), de etnocentrismo (GOMES, 2005), de estigma (GOFFMAM, 1993),
de educacéo intercultural critica (TUBINO, 2005; CANDAU, 2011), dentre outros.

A pesquisa realizada foi de natureza qualitativa, pois o interesse era estudar
um determinado problema e verificar como ele se manifesta no ambiente escolar.

Segundo Bogdan & Biklen (2003), a pesquisa qualitativa envolve a obtencé&o
de dados descritivos, obtidos no contato direto do pesquisador com a situacao

estudada, enfatiza mais o processo do que o produto e se preocupa em retratar a
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perspectiva dos participantes. Os dados coletados sao predominantemente
descritivos e o material obtido é rico em descri¢des, situagdes e acontecimentos
reais.

Com base em Marconi & Lakatos (1996), utilizei como técnica de producédo de
dados a observacdo sistemética, que também pode ser denominada observagéo
estruturada. Nessa técnica, diferentemente da observagdo assistematica, o
observador sabe o0 que pesquisar e procura eliminar erros e distor¢cdes sobre o
objeto de estudo.

Para construir os dados necessérios, foi utilizada com os professores a
entrevista semiestruturada, pois de acordo com Gil (1999), a entrevista € uma
técnica bastante adequada para a obtencdo de informacfBes acerca do que as
pessoas sabem, creem, esperam e desejam, assim como suas razdes para cada
resposta. O autor aponta algumas vantagens e desvantagens na utilizagcdo da
técnica de entrevista. As vantagens estao no fato que esta técnica possibilita maior
namero de respostas, oferece maior flexibilidade e possibilita que o entrevistador
capte outros tipos de comunicacdo ndo verbal. As desvantagens que devem ser
consideradas sdo a falta de motivacdo e de compreensdo do entrevistado, a
apresentacdo de respostas falsas, a incapacidade ou, mesmo, a inabilidade de
responder as perguntas, a influéncia do entrevistador sobre o entrevistado e a
influéncia das opinides pessoais do entrevistador.

Geralmente, as entrevistas semiestruturadas baseiam-se em um roteiro
constituido de “[...] uma série de perguntas abertas, feitas verbalmente em uma
ordem prevista” (LAVILLE & DIONNE, 1999, p.188), apoiadas no quadro tedrico, nos
objetivos e nas hipéteses da pesquisa.

A pesquisa foi realizada com professores do segundo segmento de uma
escola publica municipal localizada em Belford Roxo, na Baixada Fluminense. A
escolha pelo local ocorreu pelo fato dessa cidade, conforme apontou o Gltimo censo
demografico realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE) em
2010, possuir uma populacdo majoritariamente cristd, sendo o niamero dos que se
declararam evangélicos superior aos que se declararam catolicos. Outro motivo da
escolha do local é de fato da cidade ser composta por bairros pobres, resultado da
baixa renda per capita da populacdo e também do abandono do poder publico.

Os professores pesquisados trabalham em dias diferenciados e somente no

turno da manha, uma vez que a escola oferece o segundo segmento do Ensino
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Fundamental apenas neste turno. As entrevistas foram realizadas, de acordo com a
disponibilidade dos professores, ndo havendo direcionamento para um determinado
ano de escolaridade do segundo segmento ou disciplina.

No primeiro capitulo deste trabalho sdo apresentadas algumas definicdes de
religido, baseadas em diferentes estudiosos e lideres religiosos. No segundo
capitulo € realizado um breve historico sobre a Educacgéo e a Religido no Brasil. No
terceiro, sera abordada a articulagdo entre Estado Laico e Educacdo Publica. No
quarto capitulo é feita a andlise dos conceitos de diferenca, diversidade, culturas,
tolerancia e etnocentrismo. No quinto capitulo serdo apontadas as perspectivas dos
docentes pesquisados sobre a diferenca religiosa na escola e, no sexto capitulo,
sera apresentada a proposta de uma educacao intercultural critica na abordagem

dessa tematica.
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1 RELIGIAO: APROXIMACOES CONCEITUAIS

Em nosso pais, 0 aspecto religioso sempre esteve presente e ainda influencia
varios campos sociais. A religido é uma das bases da construcdo sociocultural da
identidade do povo brasileiro, por isso, 0 seu estudo € pertinente mesmo com o atual
processo de secularizagdo em que estamos vivendo.

Conforme aponta Fleuri (et al., 2013, p.24), os humanos, desde o principio,
perceberam-se como seres finitos e inconclusos em um mundo imprevisivel e
inseguro. Mas, a0 mesmo tempo, descobriram-se como seres de transcendéncia,
criando inUmeras possibilidades e estratégias para sua sobrevivéncia.

André e Lopes (1995) apontam que a transcendéncia emerge como uma
atitude de rebeldia do humano contra os limites do cotidiano buscando superar as
condi¢bes e limitacdes por meio do desejo, da intuicdo e da criatividade, ou seja, ao
se tornar consciente de sua finitude, os humanos buscaram respostas para o
desconhecido, desenvolvendo conhecimentos que |he deram condi¢cdes de intervir
no meio social e em si mesmos. (FLEURI et al, 2013, p. 24)

Conforme Bowker (2002), as relacbes humanas com a(s) divindade(s)
comecaram no periodo anterior a invencao da escrita, quando as ideias, os relatos e
as crencas eram memorizadas e transmitidas pela tradicdo oral. Apesar das
dificuldades em decifrar os significados e formas pelas quais 0s n0ossos ancestrais
concebiam o(s) ser(es) divino(s), essa relacdo esta arraigada nas mentes e corpos
humanos e integram a base de formacao das culturas, nas quais o contetdo muda,
mas mantém a mesma relevancia. (ibidem, p. 25).

Para Bortoleto (2001), falar de cultura, tradicdo e religides significa abordar
elementos que se conectam, coimplicam, pois estdo em profunda relacdo. Esta
articulacdo provém, inclusive, no sentido etimoldgico de cultura e culto. Ambos tém
origem na mesma raiz latina cultus, que significa adoracdo ao divino/sagrado. Por
sua vez, religido, do verbo latino religare, representa a aproximacéo de pessoas que
alimentam crencas comuns, constituindo-se no mais antigo sistema simbdlico de
coesdo social. (ibidem, p. 26).

Diferentes pensadores ja tentaram definir o que é religido ao longo da histéria.
Entre outros, podemos citar Erich Fromm (1900-1980), que conceituou a religido
como um sistema qualquer de pensamento e de a¢des seguido por um grupo capaz

de conferir ao individuo uma linha de orientacdo e um objetivo de devocéao,
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independentemente ou ndo da existéncia de divindades ou forgas sobrenaturais.
(OLIVEIRA et al., 2007, p. 40)

Freud (1856 — 1939) revela que a religido tem sua origem no sentimento de
incapacidade do ser humano, que se vé diante das poténcias exteriores, provindas
da natureza, e em confronto com seu préprio dinamismo instintivo, num momento
em que ainda n&o pode usar a raz&o para dominar as primeiras forcas nem reprimir
ou controlar as segundas. Acrescenta ainda que a religido é a repeticdo de uma
experiéncia infantil e relaciona-a a neuroses desse periodo. Para ele, a religiao
funda a mortalidade humana sobre alicerces instaveis (OLIVEIRA et al., 2007, p. 40)

Albert Einstein (1879- 1955), que era filho e neto de judeus, foi muitas vezes
“acusado” de ser ateu e de introduzir a duvida a respeito de Deus, pois elaborou e
seguiu um pensamento religioso complexo e profundo: “A ciéncia sem a religido é
manca; a religido sem a ciéncia é cega”. Segundo o livro Einstein e a Religido, de
Max Jammer, professor de Fisica e colega de Einstein, o cientista desaprovou a
educacao religiosa de seus filhos, considerando-a “contraria a todo o pensamento
cientifico”. Isso explica o entendimento correto de como Einstein usava os termos
“religidao” e “religioso”. Por exemplo, na expresséo “ensino da religido”, ele via a
instrugao fornecida de acordo com a tradi¢do de um credo; ja na expressao “ciéncia
sem religido”, o termo se referia ao sentimento de uma devogéo inspirada, avessa
aos dogmas. Em outras palavras, Einstein se referia ao sentimento religioso proprio
da pessoa, sem intermediarios, sem o poder da instituicdo e dos dogmas. (ibidem, p.
41).

Teilhard de Chardin (1875-1955), filésofo francés criador da célebre frase:
“‘Nenhum homem ¢é uma ilha” entendia que, o humano é um ser dindmico, sempre
em busca de respostas e solucbes para si mesmo, e ao defrontar-se com situacoes
da realidade que sao verdadeiros desafios, situagdes-limite: a morte, a doenca, o
heroismo, o amor, 0o nascimento, questdes ligadas a origem e ao destino, o ser
humano é desafiado a buscar com maior profundidade o sentido da vida e vé o
universo como grande descoberta, com base em profunda experiéncia religiosa.
(ibidem, p.42).

Fleuri (et al., 2013, p.63) pondera que as religibes ndo apresentam uma
matriz homogénea, pois cada grupo social possui uma experiéncia particular do
sagrado manifestada através de uma vasta variedade de cultos, simbolos, textos,

templos, ritos e celebragodes.
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Ademais, o termo religido também possui formas diferenciadas de definicao
entre as autoridades religiosas. De acordo com o artigo 2° do Cédigo ético® da
Federacdo Brasileira de Umbanda - FBU®, entidade de clpula de Umbanda,
Candomblé e demais cultos Afro-Brasileiros, a religido é o sentimento inerente a
criatura humana em sua busca a origem espiritual, divina, Deus, Causa Primaria em
suas multiplas manifestac6es na eternidade da vida, com a imortalidade da alma, no
cumprimento dos postulados de reencarnacdo, segundo o0s principios dos
Fundamentos da Umbanda. Nos cultos afro-brasileiros ha hierarquia na parte
religiosa e na parte administrativa e social, praticas litargicas, agrupamentos em
templos (tendas, cabanas, centros, terreiros etc).

Segundo Allan Kardec, considerado o grande difusor do Espiritismo no
mundo, a palavra religido quer dizer lago. Uma religido, em sua acepc¢éao larga e
verdadeira, é um lago que religa os homens numa comunhdo de sentimentos, de
principios e de crencgas. (1868, p.490).

Para os Espiritas Kardecistas, segundo a Sociedade Brasileira de Estudos
Espiritas - SBEE?®, a religido é a juncéo dos conhecimentos construidos através das
experiéncias e vivéncias da pessoa, e do grupo ao qual pertence, quando enfrenta
questdes basicas como o significado do sofrimento, da dor, do Universo, da
existéncia, da vida, de Deus. Para a Doutrina espirita, a interpretacao religiosa
resulta da soma do conhecimento de varias pessoas, encarnadas e desencarnadas,
gue superam 0s seus entendimentos anteriores, propiciando respostas que sejam
aperfeicoadas, ampliadas e sustentem um comportamento diferenciado. A
interpretacdo ndo é definitiva, acabada, absoluta. E aberta, permitindo que novas
sinteses sejam realizadas a medida que o conhecimento das pessoas envolvidas se
amplie.

Para a doutrina kardecista, a religido nédo necessita de templos, de cultos, de
cerimdnias, de rituais, de formulas, de prescri¢cdes, de sacrificios, de promessas, de

* A finalidade deste Coédigo Litdrgico, de acordo com o artigo 3° do mesmo, é disciplinar Ritos,
Ceriménias LitUrgicas, dentro de um principio espiritual de tolerancia e compreensao e sua aplicacao
é vélida em todo territério brasileiro e mesmo no exterior, onde ja se desenvolve a Religido de
Umbanda.

® Esta entidade possui personalidade juridica reconhecida em ambito nacional que tem como funcéo
primordial legalizar os Templos, fornecendo Alvard de Funcionamento, Estatutos e demais
documentacdes necessarias ao exercicio das atividades religiosas e sociais dos mesmos,
promovendo através de cursos, o aperfeicoamento dos Sacerdotes, Diretores de Cultos das
Entidades filiadas. Disponivel em <http://www.fbu.com.br/Novo%20Site/>. Acesso em: 15 jul. 2018.

® SOCIEDADE BRASILEIRA DE ESTUDOS ESPIRITAS. Disponivel em
<https://www.sbee.org.br/sbee/sbee>. Acesso em: 15 jul. 2018.
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sacramentos, de sacerdotes; ndo ha intermedidrios na ligacdo entre pessoa,
criatura, e o seu Criador, Deus.

Ed René Kivitz’, em seu texto intitulado Religi&o ou Espiritualidade?® afirma
estar convencido de que o Cristianismo implica na superacdo da religido, e se
dedica a pensar nas categorias da espiritualidade, em detrimento das categorias da
religido. O autor pondera que a religido esta baseada em ritos, dogmas e credos,
tabus e codigos morais de cada tradicao de fé. A espiritualidade esta fundamentada
nos conteudos universais de todas e de cada uma das tradi¢cdes de fé.

Para Kivitz, toda vez que se discute religido as pessoas se afastam umas das

outras, promove 0 sectarismo e a intolerancia. O autor afirma que

A religi@o coloca de um lado os adoradores de Alla, de outro os adoradores
de Javé, e de outro os adoradores de Jesus. Isso sem falar nos adoradores
de Shiva, de Krishna, os devotos do Buda, e por ai vai. E cada grupo de
adoradores deseja a extingao dos que pensam e créem de forma diferente,
ou pela conversdo a sua religido, o que faz com que os diferentes deixem
de existir, pois se tornam iguais a nos, ou pelo exterminio puro e simples,
como j& aconteceu e ainda acontece ao longo da Historia, através de
assassinatos em nome de Deus, ou melhor, em nome de um deus, com “d”
mindsculo, isto é, um idolo que pretende se passar por Deus. Mas quando
vocé concentra sua atencdo e acdo em valores como reconciliagéo, perdao,
misericérdia, compaixdo, solidariedade, amor e caridade, vocé esta no
horizonte da espiritualidade que € comum a todas as tradi¢fes religiosas.

Conforme o autor destaca, muitos conflitos ja foram gerados pelas diferentes
concepcoOes de religido de grupos diversos. Diante do exposto, entendemos que nao
€ possivel encontrar uma definicdo consensual e objetiva para a palavra religido por
se tratar de um termo polissémico. Por isso, é preciso cuidado ao trabalharmos esse
conceito, pois existe o risco de sermos tendenciosos ou nos equivocarmos ao

abordamos a tematica.

7 Bacharel em Teologia: Faculdade Teolégica Batista de S&o Paulo (1986). Pés Graduacdo: Ciéncias da
Religido (Praxis Religiosa e Sociedade), Universidade Metodista de Sdo Paulo (2007). Pastor da Igreja
Batista em Agua Branca.

®KIVITZ, Ed René. Religido ou Espiritualidade? Portal Radio Itatiaia, Belo Horizonte, 06 maio 2013.
Disponivel em: <http://www.itatiaia.com.br/blog/jose-lino-souza-barros/religiao-ou-espiritualidade-
texto-de-ed-rene-kivitz>. Acesso em: 22 jul. 2018.
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2 EDUCACAO E RELIGIAO NO BRASIL: BREVE HISTORICO

Conforme Oliveira (et al., 2007, p. 49), a carta de Pero Vaz de Caminha,
escrita ao rei de Portugal por ocasido da tomada das terras pela frota de Cabral,
comentava a beleza da regido ocupada e também os costumes dos povos que ali
habitavam, que eram diferentes dos costumes europeus. Ao concluir a carta,
Caminha afirma que “Mas, o melhor fruto que nela se pode fazer, me parece, que
sera salvar essa gente, e esta deve ser a principal semente que Vossa Alteza nela
deve langar.” O autor pondera que, provavelmente, o termo “salvar’ se referia aos
costumes diferentes dos reconhecidos pelos europeus como adequados e corretos,
numa perspectiva de moral apoiada nos conceitos aceitos sobre o0 que consistia
pecado e virtude para a época.

A religido tinha poder de governo durante o periodo colonial e imperial e, por
isso, influenciava diretamente as legislacdes referentes ao ensino em todos o0s
niveis. Na pratica da catequizacdo estava a crenca ha possibilidade de
transformacao do individuo na conquista de indios e negros aos novos esquemas
civilizatorios e a sua consequente adesdo ao catolicismo.

No entendimento de Figueiredo (1996, p. 9), o Ensino Religioso €, neste
momento, questdo de cumprimento de acordos entre Igreja Catdlica e 0 Monarca de
Portugal, em decorréncia do regime de padroado. Além do método de doutrinacéo
empregado, 0 mesmo ensino, compreendido como catequese, tem um carater
disciplinador imposto a todo tipo de evangelizacéo.

No periodo imperial, a religido permaneceu com o poder de governo e
influenciava as legislacfes educacionais em todos 0s niveis com o objetivo de
moldar o aluno e reproduzir a estrutura elitista da sociedade. Em outubro de 1827,
foi decretado que os professores também deveriam cuidar dos principios da moral
cristd e da doutrina da Igreja Catdlica Apostolica Romana. A tarefa de formar
criangas nos bons costumes era das familias e dos professores, tendo em vista que
uma pessoa egressa das escolas deveria agir segundo o0s preceitos da tradicao
religiosa oficial. (OLIVEIRA et al, 2007, p.50).

A preocupacao das autoridades da época era conciliar o ensino das primeiras
letras, que incluiam o aprender a ler, escrever e contar, com a religido. Esta ligagédo

entre Estado e Igreja Catolica apareceu também na Carta Constitucional de 25 de
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marco de 1824, na qual foi declarada em seu artigo 5° que a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana seria a religido do Império. Acerca desta unido Cunha diz:

O ensino da religido catdlica, nas escolas publicas brasileiras, no periodo
imperial, era uma consequéncia da unido entre o Estado e a Igreja. Essa
heranca dos tempos coloniais chegava a tal ponto que houve quem
dissesse que a Igreja Catodlica no Brasil nada mais era do que um apéndice
da administracédo civil (CUNHA, 1999, p.344).

Ainda neste periodo foi promulgada a primeira lei que tratou sobre o ensino e

a religido, o decreto imperial de 15 de outubro de 1827, que, além de reafirmar a

ligacdo entre Estado e Igreja, apontou as competéncias dos professores em seu
artigo 6°:

Os professores ensinardo a ler, escrever, as quatro operacdes de

aritmética, pratica de quebrados, decimais, proporcdes, as no¢des mais

gerais de geometria pratica, a gramatica da lingua nacional, e os principios

de moral cristd e da doutrina da religido catélica e a apostélica romana,
proporcionados a compreensao dos meninos, preferindo para as leituras a

Constituicdo do Império e a Histéria do Brasil.

Assim, a influéncia religiosa na educacdo e a identificacdo entre Império e
Igreja Catodlica permaneceram ao longo de todo o periodo imperial.

Com o advento da Republica e com as influéncias das conviccdes positivistas
houve um distanciamento entre o Estado e a Igreja e a religido passou a constituir
assunto privado. Houve a proposta de um Estado livre, onde as instituicoes
religiosas deveriam possuir liberdade de culto, todavia, fora das escolas. Na primeira
Constituicdo da Republica, o ensino religioso foi vedado nas escolas oficiais e houve
a separacao entre a esfera publica e esfera privada. Esta Constituicdo determinou a
neutralidade do Estado, no sentido de n&o subvencionar ou n&do adotar cultos
religiosos, bem como nédo lhes embaracar o funcionamento, proibindo qualquer
dependéncia ou alianca entre o culto e seus representantes.

Houve resisténcia por parte dos representantes catélicos e demais grupos
favoraveis ao ensino religioso. Devido a articulagdo politica da Igreja, ainda na
Primeira Republica o ensino religioso foi reincorporado a escola publica em forma de
disciplina. Durante todo esse periodo os catolicos buscavam consolidar o seu papel
de mantenedores da ordem e resgatar a hegemonia. Esta retomada do ensino
religioso também contou com uma tatica definida por parte da hierarquia catolica

para lidar com a conjuntura politica da época, que foi o investimento na formacédo de
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quadros da elite politica, o que levou a um grande crescimento dos colégios
catolicos na Primeira Republica.

Na década de 30, houve uma reaproximacao do Estado com a Igreja Catolica
e 0 Ensino Religioso é inicialmente admitido em carater facultativo. O Estado de
Minas Gerais teve papel importante na articulagdo dessa reaproximacg&o, pois
Francisco Campos, que fora Secretario de Interior deste estado, assumiu o
Ministério da Educacéo e Saude no governo provisoério de Vargas, credenciado pela
profunda reforma educacional que promoveu, na qual, por exemplo, através de um
decreto o catecismo foi introduzido nas escolas primérias mantidas pelo governo do
estado e aprovou uma lei na Assembleia Legislativa que determinou a presenca do
ensino religioso nas escolas publicas da rede estadual em 1929.

Em resisténcia ao Decreto de 30 de abril de 1931, diversos educadores,
assim como intelectuais de diferentes é&reas, defensores do ensino laico, se
manifestaram contra o Ensino Religioso nas escolas publicas. Os chamados
escolanovistas demonstraram sua posicao através do Manifesto dos Pioneiros da

Escola Nova

A laicidade, que coloca o ambiente escolar acima de crencas e disputas
religiosas, alheio a todo o dogmatismo sectario, subtrai o educando,
respeitando-lhe a integridade da personalidade em formacdo, a pressao
perturbadora da escola quando utilizada como instrumento de propaganda
de seitas e doutrinas". (Manifesto dos Pioneiros da Educac¢do Nova, 1932).

Neste novo cenario, a Constituicdo Federal de 1937 retirou o preambulo da
classica invocacdo da ‘"protecdo de Deus", constante das demais cartas
constitucionais brasileiras. A disciplina foi mantida no texto, mas ndo gozava mais
das mesmas prerrogativas anteriores, como na Carta de 1934. O ensino religioso
passou a nao ser disciplina obrigatoria nos curriculos escolares, deixando de ser um
direito, passando a ser encarado como uma concessdo que dependeria do arbitrio
do Governo, conforme o artigo 133:

O Ensino Religioso podera ser contemplado como matéria do curso
ordinario das escolas primarias, normais e secundarias. Ndo podera, porém,
constituir objeto de obrigacdo dos mestres ou professores, nem de
frequéncia compulsoria por parte dos alunos. (Constituicdo da Republica
dos Estados Unidos do Brasil, 1937).
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A hierarquia catélica foi aumentando e prevaleceu novamente a forca da
instituicdo Catdlica na Constituicdo de 1946, em que o Ensino Religioso se constituiu
disciplina dos horéarios das escolas oficiais, de matricula facultativa. A pressao da
hierarquia catdlica pela presenca oficial da religido na escola publica foi
aumentando. O principal argumento utilizado era o de que a religido teria um papel
social e lhe caberia o ensino de valores. Além disso, reforgcou-se a ideia de que
atitudes cristas contribuiam para a paz e para a tranquilidade social.

Nos anos seguintes, o0 setor educacional continuou sofrendo inumeras
mudancas normativas, muitas delas referentes ao papel da escola publica. Nesta
conjuntura, foi aprovada a Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional de 1961,
guando a disciplina reapareceu no artigo 97, que previa que o ensino religioso fosse
ministrado pelas Igrejas sem 6nus para os cofres publicos, respeitando a confisséo
religiosa dos alunos. Neste contexto, prevalece nas escolas publicas brasileiras o
modelo de Ensino Religioso catequético® e o uso do método da Doutrinac&o.

Como forma de obter apoio ao regime autoritario da ditadura, a Lei 5.692/71
reinseriu 0 Ensino Religioso nos horérios regulares, compondo a area de estudos
que agregava as aulas de Moral e Civica, Artes e Educacédo Fisica. O Ensino
Religioso adotava 0 modelo Teoldgico'® e a ideia era buscar um argumento racional
para a teologia. Surgiu uma proposta de Ensino Religioso na perspectiva de
estabelecer um dialogo com a diversidade religiosa do pais, integrando as tradicoes
cristds. A formacdo dos alunos era direcionada para um civismo e uma moral de
acordo com os interesses dos militares.

Durante a tramitacdo do projeto da LDBEN 9394/96, o Ensino Religioso volta
a ser objeto de discussdo e alvo de novas polémicas. De um lado, os setores
contrarios a sua permanéncia ou inclusdo no sistema escolar. De outro lado,
recuperam-se argumentos e propostas com vistas a sua permanéncia no curriculo,
como disciplina a permitir ao educando ter, na escola, a oportunidade de
compreender sua dimensao religiosa, permitindo-lhe encontrar respostas aos seus
questionamentos existenciais na convivéncia com as diferengas. A lei abriu espaco
para a elaboracdo do conteudo das diferentes religibes e definiu ainda que os

estados e municipios sdo 0s responsaveis por organizar a oferta da disciplina.

9 Catequese € o rito de iniciagdo cristd, em que a pessoa iniciada ouve o Evangelho.
10 Teologia € o estudo racional e sistematico acerca de uma divindade.
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O contexto historico do ensino religioso na rede publica de ensino, aqui
apresentado, evidencia que, apds deixar de ser a religido oficial do Estado, a Igreja
Catolica manteve a pressao por garantir sua presenca oficial nas escolas e se
organizou para legitimar o componente curricular, garantindo-o como um direito

constitucional.
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3 ESTADO LAICO E EDUCACAO PUBLICA

O Nucleo de Estudos de Politicas Publicas em Direitos Humanos - NEPP-DH,
do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas - CFCH, da Universidade Federal do Rio
de Janeiro - UFRJ desenvolve o Observatério da Laicidade em Educacdo - OLE™.
O Observatorio focaliza o processo de construcdo da laicidade do Estado, no Brasil
e em outros paises, em suas dimensdes politicas, culturais e ideologicas, seus
avancos e recuos.Para alcancar esse objetivo, 0 observatorio realiza pesquisas,
promove eventos académicos e divulga seus resultados. Divulga, também,
documentos de pessoas e grupos empenhados nessa construgcdo, assim como
trabalhos sobre laicidade na ordem do dia.

Conforme as informagbes contidas no site, a imparcialidade diante dos
conflitos do campo religioso é o principio da laicidade do Estado, que corresponde a
soberania popular em matéria de politica e de cultura. Corretamente entendido, o
Estado laico ndo apoia correntes religiosas direta nem indiretamente, explicita nem
implicitamente. Tampouco professa uma ideologia irreligiosa ou antirreligiosa. A
laicidade do Estado é pré-condicdo para a liberdade de crenga garantida pela
Declaragéo Universal dos Direitos Humanos, de 1948, e pela Constituicdo brasileira
de 1988.

A equipe que compde OLE elucida que, antigamente, todos os Estados
baseavam sua legitimidade no sagrado, de modo que o rei ou imperador era
considerado um Deus ou seu filho ou seu enviado. Reinava-se por direito divino,
como se um simples mortal tivesse recebido o poder politico de um Deus. Com essa
base religiosa, o Estado privilegiava uma religido em detrimento de outras. Exemplos
desses privilégios sdo abundantes, no passado e no presente, nos regimes politicos
monarqguicos e nos republicanos. Esclarece ainda que, se os Estados ndo nasceram
laicos, um Estado torna-se laico quando prescinde da religido para sua legitimidade,
gue passa a se basear exclusivamente na soberania popular. Ou seja, quando o
Estado prescinde da religido como elemento de coesdo social e para a unidade

nacional, ele torna-se um Estado laico, mesmo sem dizer isso na Constituicao.

1 O Observatério da Laicidade na Educacdo (OLE), coordenado pelo professor Luis Antonio

Cunha, é formado por uma rede de professores(as) e estudantes, militantes pro laicidade do Estado,
gue elaboram, rednem e difundem pela internet posicdes relacionadas especialmente a educagao
publica laica. Site: <http://www.edulaica.net.br/artigo/6/conceitos/o-que-e-o-estado-laico/>.


http://www.nepp-dh.ufrj.br/ole/posicionamentos3.html
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Ainda segundo informacdes contidas no site do OLE, o primeiro resultado da
laicidade € que o Estado torna-se imparcial em matéria de religido, seja nos conflitos
ou nas aliancas entre as organizacgdes religiosas, seja na atuacdo dos ndo crentes.
O Estado laico respeita, entédo, todas as crencas religiosas, desde que ndo atentem
contra a ordem publica, assim como respeita a ndo crenca religiosa. Ele ndo apoia
nem dificulta a difuséo das ideias religiosas nem das ideias contrarias a religido.

O segundo resultado da laicidade do Estado € que a moral coletiva,
particularmente a que € sancionada pelas leis, deixa de ter carater sagrado, isto é,
deixa de ser tutelada pela religido, passando a ser definida no ambito da soberania
popular. Isso quer dizer que as leis, inclusive as que tém implicacbes éticas ou
morais, sao elaboradas com a participacdo de todos — dos crentes e dos nao
crentes, enquanto cidadaos.

O Estado laico ndo pode admitir imposi¢cdes de instituicdes religiosas para
que tal ou qual lei seja aprovada ou vetada, nem que alguma politica publica seja
mudada por causa dos valores religiosos. Mas, ao mesmo tempo, o Estado laico ndo
pode desconhecer que os religiosos de todas as crencas tém o direito de influenciar
a ordem politica, fazendo valer, tanto quanto os ndo crentes, sua prépria versao
sobre o que é melhor para toda a sociedade.

O texto reintera que n&o existe no mundo um Estado totalmente laico, como
nao existe um Estado totalmente democratico. Como a democracia, a laicidade é um
processo, uma construcao social e politica.

Luiz Antdnio Cunha®? e Carlos Eduardo Oliva*®*(2014), no artigo intitulado Sete
Teses equivocadas sobre o Estado Laico™, afirmam que a discusséo publica sobre a
laicidade do Estado é, no Brasil, rarefeita e ocasional. Ademais, a producao
bibliografica sobre o tema apenas recentemente vem ocupando a dimensdo que sua
relevancia exige. Os autores afirmam que proposi¢cdes equivocadas dificultam
sobremaneira a compreensdo do que seja Estado Laico e, nesta obra, buscam
esclarecer os equivocos sobre essa questao.

A primeira tese equivocada citada pelos autores é “O Estado Laico é sinbnimo

de Estado Ateu”. O autor esclarece que o Estado Laico difere completamente do

12 Socidlogo, doutor em Educacio e professor emérito da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
'3 Socidlogo, mestre em Ciéncia Politica e professor do Colégio Pedro Il, no Rio de Janeiro.

4 CUNHA, Luiz Antdnio Constant Rodrigues; OLIVA, Carlos. Eduardo. Sete teses equivocadas sobre o Estado
Laico. In: Conselho Nacional do Ministério Publico. (Org.). Ministério Piblico em Defesa do Estado Laico.
Brasilia, DF: CNMP, 2014. v. 1. p. 207-227. (Série Coletanea de Artigos).
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Estado ateu. Este ultimo é o que se opde a toda e qualquer religido, desqualificando-
a como alienada ou alienante, em termos individuais ou sociais. Para elucidar o que

€ Estado Laico, os autores do artigo citam o conceito

Laico é o Estado imparcial diante das disputas do campo religioso, que se
priva de interferir nele, seja pelo apoio, seja pelo bloqueio a alguma
confissdo religiosa. Em contrapartida, o poder estatal ndo é empregado
pelas instituicbes religiosas para o exercicio de suas atividades.
(BLANCARTE & FISCHMANN, 2008, p. 209).

A segunda tese equivocada é que “O Estado Laico é sin6bnimo de Estado
Multirreligioso”. Essa tese defende que todas as instituicdes religiosas sejam
igualmente amparadas, em termos politicos e econémicos pelo Estado. Como ja foi
explicitado, o Estado Laico ndo apoia nenhuma delas, nem sequer um conjunto
delas, nem mesmo todas as religides, se isso fosse possivel.

Ainda conforme os autores, o campo religioso ndo é harmoénico. Falar de
religido, no Brasil, como em qualquer lugar do mundo, é falar de conflito, de disputa
e até de violéncia — ontem e hoje. Por isso, é equivocada a proposicao que identifica
o Estado Laico a um Estado multirreligioso, pela impossibilidade de harmonia nesse
campo.

A terceira tese equivocada é que “O Estado é Laico, mas o povo é Religioso”.
Os autores afirmam que héa interesses politicos por tras desta proposicao
equivocada. Um dos interesses centrais € o de manter a tutela religiosa sobre o
povo e outro interesse defendido € de que a autoridade religiosa de padres, bispos e
pastores seja mantida, com aval do Estado, e que votos possam ser canalizados
para os candidatos apoiados pelas instituicdes religiosas, pratica comum nos meios
catolicos e evangélicos.

Ainda conforme os autores, os parlamentares agentes religiosos formam um
bloco antilaico no Congresso Nacional, cujo efeito se espraia para todos 0s campos:
ética publica, curriculo escolar, meios de comunicacgdo, pesquisa cientifica, etc. O
resultado da mistura de religido e politica, como se vé em paises onde isso
acontece, é o pior possivel — preconceito, intolerancia, discriminacdo, massacres e
ditadura.

A quarta tese equivocada € que “O Estado Laico € um estrangeirismo que nao
convém ao Brasil”. Para os partidarios dessa tese, o Brasil € um pais de tolerancia

religiosa impar no mundo. Porém, essa proposi¢cdo nao resiste ao menor confronto
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com os fatos. Os autores acrescentam que € justamente para evitar que o Estado
brasileiro seja usado para a disputa interna ao campo religioso, que a laicidade é
imperiosa. Nao se trata de importar um modelo de Estado Laico, até porque ndo ha
tal modelo, a laicidade ndo estad pronta e acabada em lugar nenhum do mundo.
Como ja mencionado, qualquer definicdo de Estado Laico sera sempre tentativa,
porque ele & uma constru¢do historica. Como a democracia, 0 processo de
construcdo da laicidade do Estado ndo se da da mesma forma em todos os paises
(CUNHA, 2013).

A quinta tese equivocada € de que “O Estado Laico € instrumento de luta de
grupos religiosos em ascensao”. Ao abordar essa tese, 0s autores destacam que o
campo religioso € um campo de conflito, de luta pela hegemonia e que ha conflitos
tendentes a laicidade do estado, que € a luta dos dominados pelo direito de pratica
de seu credo sem restricbes (como a luta que os afro-brasileiros travam durante
séculos pelo pleno direito ao culto).

Assim, a luta pela liberdade religiosa, contra as tendéncias intrinsecamente
conflituosas e discriminatdrias do campo religioso, € o primeiro patamar da luta pela
laicidade do Estado, embora a ela ndo se reduza, uma vez que pode haver tal
liberdade mesmo em uma sociedade cujo Estado privilegie certas religibes. Para os
autores, é compreensivel, embora ndo admissivel, que os detentores do monopdlio
ou da hegemonia religiosa imaginem que essa luta seja contra eles: uma distor¢cao
de percepcao explicada pelos interesses ameacados.

A sexta tese equivocada é de que “O Estado Laico é destituido de moral e
ética”. Ao abordar essa tese, os autores fazem os seguintes questionamentos: o
Estado pode ser neutro, assumindo uma ética independente de uma ou de varias
religides? Dito de outro modo: o Estado pode assumir e impor uma pauta de valores
éticos sem base religiosa? No que tange ao ensino publico, os autores reconhecem
a existéncia de um vazio ético, mas apontam que a religido ndo € conteudo
adequado para preenché-lo. Assim, os grupos empenhados em utilizar a escola
publica para controlar a consciéncia coletiva ou para resolver disputas préprias do
campo religioso estdo na ofensiva, de modo que ndo cabe adiar essa explicitacao.
No momento em que vivemos, quando as tenebrosas consequéncias dos
fundamentalismos, especialmente do ramo judaico-cristdo-mugulmano, sdo visiveis
em todo o mundo, a defesa do ensino publico laico — e de um Estado Laico, antes de

tudo — impde-se como um item prioritario no ideal democratico (CUNHA, 2009).
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A sétima e ultima tese equivocada € de que “O Estado laico € antidoto contra
fundamentalismos religiosos”. O Estado laico ndo €, por principio, contra nem a favor
de movimentos fundamentalistas, jA que ndo € ator do campo religioso. O que o
Estado Laico deve garantir, efetivamente, € um antidoto as consequéncias deletérias
da acdo politica dos religiosos fundamentalistas e de seus opositores no campo
religioso, em especial quando avancam sobre os cofres publicos para o
financiamento de suas praticas particulares e quando constrangem as politicas
publicas que dizem respeito a cidadania e ao desenvolvimento cientifico.

Os autores encerram seu artigo frisando que defender o Estado Laico implica
combater a disseminacdo de teses equivocadas como as apresentadas e
comentadas acima. Essa defesa depende, sobretudo, do préprio Estado para o
esclarecimento das teses equivocadas e a difusdo do correto entendimento do que
seja o Estado Laico. Para isso, os autores afirmam que é indispensavel a atuacao
sintonizada de varias e diferentes instituicbes sociais e politicas, como os sistemas
publicos de ensino em todos os seus niveis e modalidades, que devem ter seus

conteudos e procedimentos definidos por critérios pedagogicamente laicos.
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4 DIFERENCA E IGUALDADE, DIFERENCA E DIVERSIDADE, ETNOCENTRISMO
E TOLERANCIA.

Para uma compreensdo mais ampla da importancia da tematica deste
trabalho, serdo apresentados neste capitulo alguns conceitos que j& vem sendo
desenvolvidos em diversos trabalhos académicos nos ultimos anos.

O conceito dos termos igualdade e diferenca e a relacdo entre os mesmos é
uma tematica que vém sendo desenvolvida por diversos membros do Grupo de
Estudos Cotidiano, Educacéo e Cultura(s) (GECEC), vinculado ao Programa de PGs-
Graduacdo em Educacdo da PUC-Rio, cujas obras publicadas contribuiram
significativamente para o meu embasamento tedrico. Vera Maria Candau, que desde
1996 desenvolve de modo sistematico e articulado uma linha de pesquisa que
aborda diferentes dimensdes da problematica das relacdes entre educacdo e
cultura(s) na sociedade brasileira e no contexto latino-americano em geral, elucida
que a questdo da polissemia dos termos “igualdade” e “diferenga” se revelou
presente nas entrevistas individuais, grupos focais e narrativas de diferentes
educadores e educadoras do ensino fundamental, predominando depoimentos em
gue a equivaléncia entre igualdade e homogeneizacao era recorrente.

A autora complementa

A igualdade era concebida como um processo de uniformizacao,
homogeneizagdo, padronizagdo, orientado a afirmagdo de uma
cultura comum a que todos e todas tém direito a ter acesso. Desde o
“‘uniforme” até os processos de ensino-aprendizagem, os materiais
didaticos, a avaliacdo, tudo parece contribuir para construir algo que
seja “igual’, isto €, o mesmo para todos os alunos e alunas. Nesta
perspectiva, certamente impossivel de ser alcancada, as diferencas
sdo invisibilizadas, negadas e silenciadas, apresentando os
processos pedagdégicos um carater monocultural, marcado pelo que
Luisa Cortesdo (Cortesdo & Stoer, 1999) intitula de “daltonismo
cultural’, isto é, a impossibilidade de reconhecer as diferengas
culturais presentes no dia a dia das salas de aula.(Candau, 2012a,
p.238)

A autora também revela que, nos depoimentos dos educadores, o termo
“diferenca” é frequentemente associado a um problema a ser resolvido, a
deficiéncia, ao déficit cultural, a desigualdade, aqueles que apresentam baixo
rendimento, aos que sao oriundos de comunidades de risco, etc. Ou seja, 0S
diferentes sdo um problema que a escola tem que enfrentar e os educadores néo

sabem como lidar com eles. Contudo, Candau (2012a, p.239) considera que, na
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atualidade, ndo é possivel trabalhar questbes relacionadas a igualdade sem incluir a
guestao da diferengca, nem se pode abordar a questdo da diferenca dissociada da
afirmacao da igualdade.

Assim, a igualdade ndo estd oposta a diferenca, e sim a desigualdade, e
diferenca ndo se opde a igualdade e sim a padronizacdo, a produgcdo em série, a
uniformizacdo. Nesse sentido, a autora quer trabalhar a desconstrucdo da
padronizacdo e lutar contra todas as formas de desigualdade presentes na nossa
sociedade, construindo uma igualdade que assuma o reconhecimento de direitos
bésicos de todos.

Em relacdo a tenséo entre igualdade e diferenc¢a, o socidlogo Boaventura de

Souza Santos, professor da Universidade de Coimbra, faz a seguinte afirmacéo

As pessoas e 0s grupos sociais tém o direito a ser iguais quando a diferenca
os inferioriza, e o direito a ser diferentes quando a igualdade os
descaracteriza. (2001, p.10)

A proposta dos estudos e trabalhos desenvolvidos pelo grupo GECEC é, ao
mesmo tempo, a negagcdo da padronizacdo e a luta contra todas as formas de
desigualdade e discriminagdo presentes na nossa sociedade para que 0S grupos
sociais tenham, assim, suas diferencas reconhecidas como elementos presentes na
construcdo da igualdade. Igualdade esta que corresponde a promocao dos direitos
humanos.

Cabe destacar também que o Brasil € um pais de diversidade devido a sua
populacdo formada por descendentes de imigrantes de varios continentes, com
diferentes tradicbes culturais e religiosas. Segundo o tema transversal Pluralidade
Cultural dos Parametros Curriculares Nacionais publicados pelo MEC em 1998, essa
composicdo cultural tem se caracterizado por plasticidade e permeabilidade,
incorporando em seu cotidiano a (re)criacdo das culturas de todos esses povos, sem
dilui-las, ao mesmo tempo em que permite seu entrelacamento. Nesse
entrelacamento, configura-se a permanente elaboracdo e redefinicdo da identidade
nacional, em sua complexidade.

O documento aponta ainda que

a dificuldade para categorizar os grupos que vieram para o0 Brasil e
formaram sua populacdo € indicativo da diversidade, seja o recorte
continental, ou regional, nacional, religioso, cultural, linguistico, racial/étnico.
Portugueses, espanhdis, ingleses, franceses, italianos, alemaes, poloneses,

hdngaros, lituanos, egipcios, sirios, libaneses, arménios, indianos,
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japoneses, chineses, coreanos, ciganos, latino-americanos, catolicos,
evangélicos, budistas, judeus, mugulmanos, tradi¢cdes africanas, situam-se
entre outras inumeraveis categorias de identificacdo. Além disso, um
mesmo individuo pode vincular-se a diferentes grupos ao mesmo tempo,
reportando-se a cada um deles com igual sentido de pertinéncia. A
diversidade marca a vida social brasileira. Diferentes caracteristicas
regionais e manifestacdbes de cosmologias ordenam de maneiras
diferenciadas a apreensdo do mundo, a organizacdo social nos grupos e
regibes, os modos de relagcdo com a natureza, a vivéncia do sagrado e sua
relagdo com o profano. (BRASIL, 1998, p.24).

Todavia, a existéncia de mudltiplas religiosidades néo significa que estas
estejam numa mesma posicdo de poder e hierarquia, isto €, que gozem da mesma
posicdo e status social. Dito de outro modo, as relacdes de poder também se fazem
presentes quando o assunto é religiosidade.

Para Quijano (2005), a Europa concentrou sob sua hegemonia todas as
formas de controle da producédo cultural como parte do novo padrdao de poder
mundial mediante diversas operacfes, uma delas foi forcar os colonizados a
aprender parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse util para a
reproducdo da dominacgédo, seja no campo da atividade material, tecnoldgica, como
da subjetiva, especialmente religiosa.

Romper com relacdes de poder, nessa perspectiva da diferenca religiosa,
implica, também, oportunizar tempos, espacos e lugares ao estudo cientifico e
respeitoso da diversidade cultural religiosa, entendida como patrimbnio da
humanidade (UNESCO, 2001).

Sendo a escola um espaco de convivéncia entre estudantes de origens,
costumes, dogmas religiosos e visdbes de mundo diferentes daquela que
compartiiham em familia, a abordagem sobre a religido em uma instituicdo publica
de ensino deve buscar desconstruir conceitos colonizadores e construir atitudes de
respeito as diferencas.

Ao socializar e promover o dialogo acerca das diferentes vivéncias,
percepcbes e elaboracdes religiosas que integram a sociedade, a educacgao
oportunizara a liberdade de expresséo religiosa. Desse modo, problematicas que
envolvem questdes como discriminagdo étnica, cultural e religiosa tém a
oportunidade de sair das sombras, que levam a proliferacdo de ambiguidades nas
falas e nas atitudes, para serem trazidas a luz, como elementos de aprendizagem,

enriquecimento e crescimento do contexto escolar como um todo (BRASIL, 1997).
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Neste sentido, reconhecer o religioso em sua diversidade, em vez de exclui-lo
da escola, ou aprisiona-lo sob os imperativos de uma perspectiva proselitista, implica
mudar ndo apenas as intencfes do que se quer transmitir, mas 0S pProcessos
internos que séo desenvolvidos. Essa mudanca necessaria perpassa a utilizacao de
outra base epistemoldgica, bem como a adocdo de outros métodos pedagdgicos que
abarquem a complexidade das culturas e das relagcbes humanas. (FLEURI et al,
2013, p.35)

A diversidade cultural, de acordo com a Convencdo sobre a Protecédo e a
Promocéo da Diversidade das Expressoes Culturais, publicada pelas Nac¢des Unidas
para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO, 2005, p. 5), representa a

[...] multiplicidade de formas pelas quais as culturas dos grupos e sociedades
encontram sua expressao. Tais expressfes sdo transmitidas entre e dentro
dos grupos e sociedades. A diversidade cultural se manifesta ndo apenas nas
variadas formas pelas quais se expressa, se enriguece e se transmite o
patriménio cultural da humanidade mediante a variedade das expressdes
culturais, mas também através dos diversos modos de cria¢do, producéo,
difus@o, distribuicao e fruicdo das expressdes culturais, quaisquer que sejam
0s meios e tecnologias empregados.

Ademais, a Declaragcdo Universal sobre a Diversidade Cultural da UNESCO

(2002) reconhece que a diversidade cultural é indispensavel, pois:

Artigo 1° — A diversidade cultural é patriménio comum da humanidade: A
cultura adquire formas diversas através do tempo e do espago. Essa
diversidade se manifesta na originalidade e na pluralidade de identidades que
caracterizam os grupos e as sociedades que comp8em a humanidade [...].
Artigo 2° — Da diversidade cultural ao pluralismo cultural: Em nossas
sociedades cada vez mais diversificadas, torna-se indispensavel garantir uma
interacdo harmoniosa entre pessoas e grupos com identidades culturais a um
s6 tempo plurais, variadas e dindmicas, assim como sua vontade de conviver.
[...] Inseparavel de um contexto democratico, o pluralismo cultural é propicio
aos intercambios culturais e ao desenvolvimento das capacidades criadoras
que alimentam a vida publica.

Artigo 3° — A diversidade cultural, fator de desenvolvimento: A diversidade
cultural amplia as possibilidades de escolha que se oferecem a todos; é uma
das fontes do desenvolvimento, entendida n&o somente em termos de
crescimento econdmico, mas também como meio de acesso a uma existéncia
intelectual, afetiva, moral e espiritual satisfatéria.

O respeito a diversidade cultural € uma das garantias para a promo¢ao dos
direitos humanos. E um imperativo ético inseparavel do respeito & dignidade
humana. Ninguém pode invocar a diversidade cultural para violar os direitos
humanos garantidos pelo direito internacional, nem para limitar seu alcance
(UNESCO, 2001)
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Rodrigues e Abramowick (2013, p.18), no artigo intitulado “O debate
contemporéneo sobre a diversidade e a diferenca nas politicas e pesquisas em
educacao”, analisaram a maneira pela qual os conceitos de diferenca e diversidade
tém sido utilizados. Para tanto, buscaram mapear os diferentes usos, concepcoes e
significados atribuidos aos conceitos e estabelecer um contraste entre seus usos e
suas conceituacoes teoricas.

Para as autoras, “o uso indiscriminado destes termos pode restringir-se ao
simples elogio as diferencas, pluralidades e diversidades, tornando-se uma
armadilha conceitual e uma estratégia politica de esvaziamento e/ou apaziguamento
das diferengas e das desigualdades.”

As autoras explicitam que a diversidade esvazia a diferenca, pois o diverso
contém em si a ideia de identidades que se relacionam, compdem-se e toleram-se
como se fosse possivel estabelecer didlogos igualitarios sem as hierarquias de
poder/saber, sendo que a funcdo propria da diferenca € borrar as identidades e néo
institui-las. Sob o0 manto da diversidade, o reconhecimento das varias identidades
elou culturas é atravessado pela questdo da tolerancia, tdo em voga, ja que pedir
tolerancia ainda significa manter intactas as hierarquias do que é considerado
hegemanico. (p.18)

Neste sentido, Louro (2001, p. 47) também argumenta que as atribuicdes das
diferencas estdao sempre implicadas com relagcbes de poder: “[...] a diferenga é
nomeada a partir de um determinado lugar que se coloca como referéncia”. Quem
nao se encontra no “centro”, esta nas margens e € excluido. Quem é o detentor da
referéncia também ¢ o portador do poder. E no interior das redes de poder que sdo
instituidas e nomeadas as diferencas e desigualdades.

Ainda quanto as relacdes de poder, Andrade (2009, p. 42) aponta que a
escola foi historicamente construida a partir do modelo de aluno da classe média
branca identificada com os valores ocidentais e cristdos. Neste contexto o autor

supramencionado nos aponta que

a diferenca tem se apresentado como uma problematica da qual a
escola ndo pode mais se esquivar, pois, a partir dessas questdes
podemos perceber que a escola tem funcionado, lamentavelmente,
mais como um instrumento de exclusdo do que de socializacéo,
negligenciando assim uma das suas mais importantes fun¢fes
sociais.
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O autor pondera que educadores e educadoras se encontram diante de duas
possibilidades: ou se educa para a tolerancia e consequentemente para o pluralismo
e a valorizacdo das diferencas, ou se colabora, ainda que inconscientemente, com
uma educacdo para a irreflexdo, para o vazio do pensar, para um harmonioso
mundo de clichés e verdades feitas, para o monismo e a uniformizacéo. (ANDRADE,
2009, p.205).

Nos dialogos com os alunos sobre a diferenca religiosa na Unidade Escolar
em que leciono, observo claramente que atitudes de cunho etnocéntrico séo
constantes e naturalizadas, jA que a maioria cristd, habitualmente, enaltece os seus
principios e valores em detrimento dos alunos das religides ndo-cristéas.

Gomes (2005, p. 53-54) define que o etnocentrismo € um termo que desigha
0 sentimento de superioridade que uma cultura tem em relacdo a outras. Consiste
em postular indevidamente como valores universais os valores proprios da
sociedade e da cultura a que o individuo pertence. Ele parte de um particular que se
esforca em generalizar e deve, a todo custo, ser encontrado na cultura do outro. O
etnocéntrico acredita que os seus valores e a sua cultura sdo os melhores, 0s mais
corretos e isso lhe é suficiente. Ele ndo alimenta necessariamente o desejo de
aniquilar e destruir o outro, mas, sim, de evita-lo ou até mesmo de transforma-lo ou
converté-lo, pois carrega em si a ideia de recusa da diferenca e cultiva um
sentimento de desconfianca em relacdo ao outro, visto como diferente, estranho ou
até mesmo como um inimigo potencial.

De modo semelhante, Everardo P. Guimardes Rocha (1988, p. 05) define o
etnocentrismo como uma visdo do mundo onde 0 nosso préprio grupo é tomado
como centro de tudo; e todos 0s outros sao pensados e sentidos através dos nossos
valores, nossos modelos, nossas definicdes do que é a existéncia. Segundo o autor,
no plano intelectual, pode ser visto como a dificuldade de pensarmos a diferenca; no
plano afetivo, como sentimentos de estranheza, medo, hostilidade, etc.

Candau (2005, p.19) elucida que a nossa maneira de situarmo-nos em
relacdo a alguns temas esta construida a partir de uma perspectiva etnocéntrica.
Incluimos no “nés” todos o0s grupos sociais e pessoas que tém referenciais
semelhantes aos nossos; que tém habitos de vida, valores, estilos, visées de mundo
que se aproximam dos nossos e os reforgam. Os “outros” s&o os que se confrontam
com estas maneiras de situarmo-nos no mundo, por sua classe social, etnia, religiao,

valores, tradicdes, etc.
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Portanto, quando nos silenciamos diante de questbes complexas como esta,
entendo que estamos deixando de cumprir um importante papel da escola que é
formar cidaddos que saibam conviver e dialogar com seus pares. Assim, somente
através do dialogo e da reflexdo sobre a diferenca religiosa sera possivel contribuir
para um mundo mais Tolerante.

Sobre o conceito de tolerancia, O autor Meneses (1997, p.40) aponta que
muitos o rejeitam por considerar que este representa "uma atitude neutra de quem
nNao quer aceitar e muito menos amar o0 outro, mas apenas “tolerar’, permitir, como
um favor de condescendéncia, que ele exista".

Andrade (2009), em sua obra intitulada Tolerar é pouco? Pluralismo, minimos
éticos e préticas pedagdgicas, cita aponta que uma das criticas mais comuns é de
gue tolerancia remete a uma proposta que marca a falta de utopias, ou seja, uma
proposta destituida de projetos de ideais mais amplos. Também se argumenta que
tolerdncia € uma atitude antipética, pois, segundo os seus perquisidores, é bela
indiferenca com outro.

Essas criticas geralmente se baseiam na ideia de que a tolerancia é um valor
menor no campo da ética e das relagdes sociais. Parecem crer que tolerancia é uma
atitude simples demais, quase um favor que se faz ao outro, mas que na verdade
ndo aceita e defendem atitudes éticas, tais como: solidariedade, amor proximo,
fraternidade, igualdade, respeito, compreensdo, entre outras; e nao apenas a
tolerancia, pois € cheia de indiferenca. Alega-se, nesse raciocinio, que no campo da
ética devemos ser mais ousados, impulsionar sonhos e projetos que nos mobilizem,
gue nos deem sentidos e sentimentos mais amplos, nunca restritos.

Segundo o autor, o conceito de tolerancia se coloca cada vez mais na pauta de
discusséo porgue a intolerancia com a diferenca tem sido uma realidade recorrente
e a humanidade — marcada dolorosamente pela escraviddo dos negros, pelas
guerras religiosas, pelo genocidio dos povos amerindios, pelo holocausto dos
judeus, pela aversdo a homossexualidade e pela submissdo das mulheres — busca
ndo mais permitir as manifestacdes de intolerdncia com o diferente, pois a
intolerancia ndo € apenas questdo de nao aceitar as opinides divergentes, ela é
agressiva e com frequéncia assassina em seu o0dio a diversidade alheia.(ANDRADE,
2009 apud MENESES, 1997).

Andrade elucida os trés niveis de intolerancia destacados por Sanches (1997,

p. 58-59): O primeiro € o genocidio, a eliminagéo fisica do outro, a guerra declarada



46

contra um grupo diferente. A histéria da humanidade esta cheia de exemplos de
genocidio: dos amerindios eliminados pela colonizagdo europeia aos Ssérvios
eliminados na Bésnia. O segundo nivel € chamado de etnocidio, que o autor
considera como a submissao cultural do diferente, ou seja, a diferenca é suprimida
ou demonizada na cultura dominante, tal como a perseguicéo as religides africanas
no Brasil ou as mulheres consideradas bruxas na Idade Média. O terceiro nivel é o
apartheid, considerado pelo autor ndo sé como uma pratica discriminatoria, mas
como um sistema de pensamento, 0 que revela uma certa “epistemologia” da
intolerancia, além de sua concretizacdo em legislacfes segregacionistas, como nos
exemplos da Africa do Sul e dos EUA até o século passado. (p.184)

Neste sentido, Andrade pondera que a educacao tem um papel fundamental a
desempenhar no embate por sociedades menos intolerantes e mais abertas as
diferengas que dignamente nos constituem enquanto humanos. Porém, ndo se trata
de uma educacéo qualquer. E imperativo que seja um projeto educacional capaz de
entender e incorporar em sua pratica pedagdgica o valor da tolerancia, que precisa
ser fundamentado e consolidado.

O autor defende a ideia que tolerar ndo é pouca coisa, ainda que assim pareca
para muitos, e coloca a tematica no campo das discussées sobre minimos e
maximos éticos, bem como situa a importancia desse valor frente as préaticas sociais
intransigentes também no campo educacional.(ANDRADE, 2009, p.174)

Em sua obra, Andrade buscou refazer o desenvolvimento do conceito de
tolerancia, desde a Renascenca até os tempos atuais, destacando o embate
historico entre intolerancia e tolerancia. Para fundamentar o conceito de tolerancia
recorreu ao pensamento de Adela Cortina sobre uma “ética de minimos”.

O autor aponta que € imperativo que construamos estratégias que assegurem o
minimo moralmente exigivel, ou seja, aquele pouco que nos revelam o fundamental.
E o que é fundamental, na verdade, ndo é pouco, € assim 0 mais importante.
Segundo a maxima minimalista — e nunca simplista — “menos é mais”, ou seja, 0
pouco pode ser o fundamental, o imprescindivel, aquilo que, em hip6tese nenhuma,
pode faltar em nossas relagdes sociais e muito menos na pratica educativa.

E neste sentido que Cortina (1996, apud Andrade, 2009) questiona-se sobre
"quais sdo os minimos decentes de moralidade para serem respeitados para se
comportar com justica numa sociedade plural’. Para a autora, quando falamos de

“minimos decentes” estamos fundamentalmente diante de uma questao de justica,
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ou seja, como atender, com equidade, as diferentes demandas e necessidades dos
diferentes grupos de nossas sociedades pluralistas, multiculturais.

Tratar a questdo da diferenca religiosa de forma superficial, indiferente,
evitando dialogar, ndo minimiza as ac¢des de discriminacdo e exclusdo além de nao
se configurar como uma atitude tolerante. A Declaragdo de Principios sobre a
Tolerancia (1995), aprovada pela Conferéncia Geral da Organizacdo das Nacgdes
Unidas para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), define o conceito de

tolerancia ao declarar no art. 1:

1.1 A tolerdncia é o respeito, a aceitacdo e a apreco da riqueza e da
diversidade das culturas de nosso mundo, de nossos modos de
expressdo e de nossas maneiras de exprimir nossa qualidade de seres
humanos. E fomentada pelo conhecimento, a abertura de espirito, a
comunicacao e a liberdade de pensamento, de consciéncia e de crenca.
A toler&ncia é a harmonia na diferenca. Nao s6 € um dever de ordem
ética; € igualmente uma necessidade politica e juridica. A tolerancia é
uma virtude que torna a paz possivel e contribui para substituir uma
cultura de guerra por uma cultura de paz.

1.2 A tolerdncia ndo é concessdo, condescendéncia, indulgéncia. A
tolerdncia €, antes de tudo, uma atitude ativa fundada no
reconhecimento dos direitos universais da pessoa humana e das
liberdades fundamentais do outro. Em nenhum caso a tolerancia poderia
ser invocada para justificar lesbes a esses valores fundamentais. A
tolerdncia deve ser praticada pelos individuos, pelos grupos e pelo
Estado.

1.3 (..)

1.4 Em consonancia ao respeito dos direitos humanos, praticar a tolerancia
ndo significa tolerar a injustica social, nem renunciar as préprias
convicgBes, nem fazer concessfes a respeito. A pratica da tolerancia
significa que toda pessoa tem a livre escolha de suas convic¢des e
aceita que o outro desfrute da mesma liberdade. Significa aceitar o fato
de que os seres humanos, que se caracterizam naturalmente pela
diversidade de seu aspecto fisico, de sua situacdo, de seu modo de
expressar-se, de seus comportamentos e de seus valores, tém o direito
de viver em paz e de ser tais como sdo. Significa também que ninguém
deve impor suas opinides a outrem.

Partindo do entendimento que o0 espaco escolar publico ndo é lugar para o
ensino de convicgdes de uma determinada confessionalidade, mas lugar de
construgdo de conhecimentos sobre a diversidade cultural e religiosa através do
estudo, da pesquisa e do didlogo, ndo cabe ao educador homogeneizar a diferenca
religiosa, mas garantir igualitariamente o acesso ao conhecimento de todos os
grupos religiosos e nao religiosos, promovendo os direitos humanos e combatendo o

desrespeito a liberdade religiosa ou de qualguer convicgao.
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Isso é estabelecido pela Declaracéo para Eliminacdo de Todas as Formas de

Intolerancia e Discriminacdo com Base em Religido ou Convic¢do (ONU, 1981):

Artigo 2°

§ 1°. Ninguém sera objeto de discriminagdo por motivos de religido ou
convicgbes por parte de nenhum estado, instituicdo, grupo de pessoas ou
particulares.

§ 2°. Aos efeitos da presente declaracdo, entende-se por intolerancia e
discriminacdo baseadas na religido ou nas convic¢des toda a distingéo,
exclusdo, restricdo ou preferéncia fundada na religido ou nas convicgbes e
cujo fim ou efeito seja a abolicdo ou o fim do reconhecimento, 0 gozo e o
exercicio em igualdade dos direitos humanos e das liberdades fundamentais.

Artigo 3°

A discriminacdo entre os seres humanos por motivos de religido ou de
conviccdes constitui uma ofensa a dignidade humana e uma negagdo dos
principios da Carta das Nacdes Unidas, e deve ser condenada como uma
violagcdo dos direitos humanos e das liberdades fundamentais proclamados
na Declaracdo Universal de Direitos Humanos e enunciados detalhadamente
nos Pactos internacionais de direitos humanos, e como um obstaculo para as
relacdes amistosas e pacificas entre as nacoes.

L.]
Quanto ao pertencimento religioso da crianca, 0 documento determina que:

Artigo 5°

[...]

§ 3°. A crianca estara protegida de qualquer forma de discriminagdo por
motivos de religido ou convic¢des. Ela serd educada em um espirito de
compreensao, tolerancia, amizade entre os povos, paz e fraternidade
universal, respeito a liberdade de religido ou de convicges dos demais e em
plena consciéncia de que sua energia e seus talentos devem dedicar-se ao
servigo da humanidade.

Neste contexto de tolerancia, é necessario também salvaguardar a liberdade
de expressdo de grupos chamados sem religido e dos grupos adeptos a correntes
nao-religiosas, tais como o ateismo, o ceticismo™ e o agnosticismo™®, entre outras.

Segundo Teixeira (2012), o grupo que se declara sem religido é composto,
sobretudo, por pessoas que se desencantaram com suas filiacbes tradicionais e
transitam em busca de vinculos sociais e espirituais.

Lewgoy (2012, p.65) compreende que a categoria polissémica dos sem
religifio € um guarda-chuva onde espiritualistas, ateus e agnoésticos declarados e

pessoas sem afiliacdo explicita se identificam. Congrega pessoas que se colocam

> E um estado de quem duvida de tudo, de quem é descrente. Um individuo cético caracteriza-se por ter
predisposicdo constante para a ddvida, para a incredulidade.
16 Agnéstico é aquele que considera os fendmenos sobrenaturais inacessiveis & compreensdo humana. A palavra

nn

deriva do termo grego “agnostos” que significa “desconhecido", "ndo cognoscivel”.
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em oposicdo a uma filiacdo identitaria mais explicita, revelando a tendéncia a
indiferenca perante as religides tradicionais e uma vontade individual de liberdade

em face de obrigacdes e compromissos religiosos.

Ela, como categoria, diz muito pouco sobre as crencas e préticas
religiosas (no sentido amplo) dos sem religido, marcando antes uma
néo filiagdo ou nado identidade, caracteristica da experiéncia urbana e
individualista moderna, com sua grande énfase no respeito a escolha
individual. [..] Sem duvida, o termo “sem” acaba sendo mais
importante do que “religido” ou “Deus” para este grupo.

Para a autora Silvia Fernandes (2012), esse crescimento do numero de
pessoas sem vinculacdo institucional deve-se as possibilidades de escolha dadas
por uma sociedade de muitas ofertas, assim como a liberdade de ndo escolha ou

opcéo por ndo ter vinculo institucional com nenhuma religiao.

Figura 5 - As religibes e a ndo religido no Brasil (1872 - 2010)

Catdlica Apostolica oy Sem religido
Roriahs - Evangélica Espinta - Outras - sem declaragio
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Fonte: Diretério Geral de Estatisticas, Recenseamento do Brasil 1872/1890, e IBGE, Censo
Demografico 1940/1991.

A figura acima aponta, além de outros dados, o crescente nimero de pessoas
que se declaram sem religido no Brasil. Conforme os resultados dos varios
recenseamentos demogréaficos do IBGE realizados nas Gltimas décadas do século
XX, a categoria sem religido até a década de 1950 era inexistente, contabilizada
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junto com os individuos sem declaracao de religido, misturando as duas situacdes. A
partir de 1960, esse grupo foi redefinido, isolando somente aqueles que se
declaravam como sem religido, que comecaram a aumentar gradativamente, até
passar de 1,6% da populacéo brasileira em 1980 para 4,8% em 1991, 7% em 2000
e, recentemente, o Censo 2010 mostrou que este grupo subiu para 8%.

Tanto os grupos que se declaram sem religido como os ateus e agnosticos
compdem o0 grupo de pessoas estigmatizadas. Segundo pesquisa da Fundacao
Perseu Abramo’’, 15% dos brasileiros sentem repulsa ou 6dio por ateus, 24% tém
antipatia por eles e outros 17% tém pena dos ateus. Em algumas regibes, a repulsa
ou 6dio e a pena ultrapassam os 20%, e a antipatia passa de 33%. E a mais alta
taxa de rejeicdo contra um grupo de pessoas ja registrado no pais. Este sentimento
€ resultado da crenca de que a religido tornaria as pessoas mais aceitaveis, éticas e
melhores.

No que diz respeito a educacgdo formal, a Associagdo Brasileira de Ateus e
Agnosticos (ATEA) ja recebeu diversos relatos de alunas e alunos de ensino
fundamental e médio apontando que frequentemente ha rejeicdo contra ateus no
cotidiano escolar, como o caso do aluno Ciel, da cidade de Mirai, apresentado na
introducéo desse trabalho.

O sociblogo e escritor canadense Erving Goffman, autor da obra Estigma:
uma analise sobre a situacdo da pessoa estigmatizada reexaminou 0s conceitos de
estigma, que se refere a um atributo profundamente depreciativo que diferencia os
individuos. Entre os individuos estigmatizados estédo os portadores de deformidades
fisicas; os portadores de carater individuais ditos "anormais", tais como os doentes
mentais, os alcodlatras, 0os criminosos, as prostitutas, os homossexuais, etc.; por fim,
0S pertencentes a grupos tribais de raca, nacao e religido.

Um notavel estigma pesa também sobre as religides afro-brasileiras.
Conforme Lima (2006), um dos preconceitos mais comuns, quanto aos africanos e
afrodescendentes, € com relacdo as suas praticas religiosas e um suposto carater
maligno contido nelas, com entidades que personifiquem o mal.

Os preconceitos manifestados contra essas religibes também tém raizes
ligadas a classe social que os negros tradicionalmente integraram, que foi excluida
do acesso as riguezas materiais e simbdlicas produzidas pela sociedade de seu

tempo.

7 cf. Documento Indigenas no Brasil - Demandas dos povos e percepgdes da opinido publica (2011).
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A Umbanda foi originalmente criada por pobres, em sua maioria negros, e por
iIsso sofreu, e ainda sofre, estigmas e preconceitos enquanto religido. Seus adeptos,
por sua vez, sdo marginalizados por integrarem uma religido historicamente formada
por pobres e negros, o que cria um circuito de afirmacédo constante do esteredtipo
negativo. (FLEURI et al, 2013, p.102)

O grupo de Pessoas Pertencentes a Minorias Nacionais ou Etnicas,
Religiosas e Linguisticas também sofre preconceitos e a Declaracdo sobre os
direitos destes (ONU, 1992), defende ndo s6 o direito a existéncia das minorias
religiosas (art. 1°), mas também a profissdo e pratica de sua prépria religido e
atuacdo na vida politica, bem como a criagcdo de associagfes (art. 2°). Ndo pode
haver nenhuma restricdo imposta pela sociedade pelo pertencimento de alguém a
uma determinada religido, a ndo ser naquilo em que fere as leis maiores dessa
sociedade ou Estado.

Partindo do principio que estigmas sao marcas atribuidas em consequéncia
de caracteristicas fisicas, morais e mentais que um determinado individuo carrega
em sua vida e que essas marcas tém consequéncias sociais danosas para o
individuo por prejudicar as suas relagdes sociais, € preciso tentar minimizar ou até
mesmo eliminar os rétulos preconceituosos que ainda permeiam a sociedade
brasileira.

Nesta perspectiva de tolerancia e apreco a rigueza da diversidade religiosa foi
gue emergiu o interesse em realizar esta pesquisa. Como professora de Ensino
Religioso da rede estadual do Rio de Janeiro desde 2013, muitas sdo as
oportunidades de fomentar o didlogo sobre a diversidade religiosa, promover o
respeito ao outro e conhecer, de diferentes formas, as tradi¢cdes religiosas e as

correntes nao-religiosas.
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5 O LOCAL DA PESQUISA

Optei por realizar a pesquisa no municipio de Belford Roxo porque € a cidade
onde vivo. Cidade em que nasci, cresci, estudei da Educacéo Infantil até o Ensino
Superior e hoje leciono sendo professora da rede estadual.

O Municipio fica localizado na Baixada Fluminense e surgiu da velha Fazenda
do Brejo, onde havia um engenho de acucar no inicio do século XVII. Em 1720,
havia no rio Sarapui um porto que fazia o transporte de mercadorias entre a Corte e
as fazendas. Por causa do movimento das marés, os rios transbordavam alagando
as terras proximas, formando mangues e brejos, tornando a regido conhecida como
“Brejo”.

Em 1843, o Visconde de Barbacena vendeu a Fazenda ao Comendador
Manoel José Coelho da Rocha. Em 1888 aconteceu uma das mais fortes e longas
estiagem na Baixada Fluminense. Entre varias solugBes propostas ao governo,
inclusive a do Engenheiro Paulo de Frontin, foi de em apenas seis dias captar 15
milhdes de litros d’agua para a Corte, fagcanha que ficou conhecida como “Milagre
das Aguas”, um ano depois morria um dos colaboradores de Paulo de Frontin, o
Inspetor Geral de Obras Publicas - Raymundo Teixeira Belford Roxo.

O Brejo, uma pequena vila, depois de se chamar Santo Antnio de Jacutinga,
Ipueras e Calhamaco Brejo, passou a se chamar Belford Roxo, em homenagem a
esse ilustre engenheiro

O entdo distrito foi elevado a categoria de municipio com denominagédo de
Belford Roxo, Pela Lei Estadual n.° 1.640, de 03-04-1990, sendo desmembrado de
Nova lguacgu.

Belford Roxo é um dos municipios considerados “cidades-dormitério”, por sua
estrutura deficiente e funcdo principal de acomodar trabalhadores de baixa renda

gue atendam a metrépole.
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Figura 6 — Localizagdo do municipio de Belford Roxo

s

Fonte: IBGE, 2010.

Em 2015, o salario médio mensal da populacéo era de 2.4 salarios minimos.
A proporcédo de pessoas com ocupacédo salarial em relagdo a populagéo total era de
8.4%. (IBGE, 2010)

A cidade é composta, em sua maioria, por uma populacao de baixa renda. Os
bairros possuem estruturas precérias, resultado do abandono do poder publico, pois
existe efetiva arrecadagao de impostos que, no entanto, ndo sao revertidos em sua
integralidade em beneficios aos residentes.

Segundo o texto de Neder (2016), outro problema associado as questdes da
marginalizacao e desigualdade é o do estigma da Baixada como lugar da auséncia e
da negatividade. Apesar de sua producdo cultural extremamente rica, a Baixada
sofre, ha décadas, com a negligéncia dos governos e representacdes negativas da
grande midia, que disseminou a nocdo de que este extenso territorio se define

unicamente pela violéncia e falta de manifestacdes de criatividade e positividade.
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Figura 7: Os bairros de Belford Roxo

CAAACTERIZAGAD e
FAVELAS § ABBENELMADCS

Fonte: Site Noticias de Belford Roxo, 201?.

Além desses fatores, o uUltimo censo demografico realizado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE) em 2010 apontou resultados
interessantes quanto ao pertencimento religioso da populacao local. Com o total
estimado em 2017 de 495.783 habitantes, 174.250 dos residentes se declararam
evangélicos, 152.503 se declararam catolicos e apenas 8.550 se declararam

espiritas™®.

Gréfico 1- Religiéo da populacéo residente em Belford Roxo

1% 2% SEM RELIGIAO
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Fonte: IBGE, 2010.

8 O site do IBGE nao especifica o termo “espirita’, 0 que ndo nos permite compreender se faz
referéncia as religides de matrizes africanas ou se refere ao espiritismo segundo Alan Kardec.
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No grupo nomeado como outros estdo os adeptos do catolicismo apostolico
brasileiro, catolicismo ortodoxo, budismo, judaismo, religides esotéricas, novas
religides orientais, pessoas com outras religiosidades e multiplos pertencimentos.

O que nos chama atencdo nos dados colhidos pelo IBGE é que em trés
municipios da Baixada Fluminense os percentuais de evangélicos sdo superiores
aos de catdlicos. E o caso de Duque de Caxias, Nova Iguagu e Belford Roxo.

Quanto a area Educacional, o municipio possuia até a ultima pesquisa do
IBGE, em 2010, um total de 361 instituicbes de ensino da rede publica municipal e
estadual e da rede privada e um total de 84.155 alunos matriculados nestas
instituicoes.

Tabela 1- Instituicdes de ensino localizadas no municipio

ENSINO INSTITUICOES DE ENSINO

ENSINO PRE-ESCOLAR 123
Escola publica municipal 48
Escola publica estadual 0
Escola privada 5
ENSINO FUNDAMENTAL —

s - 55
Escola publica municipal

s 35
Escola publica estadual
Escola privada 98
ENSINO MEDIO 50
Escola publica municipal 0

s 35
Escola publica estadual
Escola privada 15

Fonte: IBGE, 2010
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Tabela 2- Alunos matriculados nas escolas localizadas em Belford Roxo

ENSINO MATRICULAS

ENSINO PRE-ESCOLAR Q558
Escola ptblica municipal 3.882
Escola publica estadual 0

Escola privada 4.251
ENSINO FUNDAMENTAL 61.340
Escola publica municipal 29.761
Escola pUblica estadual 12.116
Escola privada 19.463
ENSINO MEDIO 14.682
Escola publica municipal 0

Escola pUblica estadual 13.309
Escola privada 1.373

Fonte: IBGE, 2010.

Em relacdo ao desenvolvimento educacional, destaco que, de acordo com a
dltima pesquisa, este municipio encontra-se em ultima colocacdo no Indice de
Desenvolvimento da Educacéo Basica (IBED), no estado do Rio de Janeiro.

O IDEB foi formulado para medir a qualidade do aprendizado nacional e
estabelecer metas para a melhoria do ensino. Funciona como um indicador nacional
gue possibilita 0 monitoramento da qualidade da Educacéo pela populag¢éo por meio
de dados concretos, com o qual a sociedade pode se mobilizar em busca de
melhorias. Para tanto, o IDEB é calculado a partir de dois componentes: a taxa de
rendimento escolar (aprovacdo) e as médias de desempenho nos exames aplicados
pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP).
Os indices de aprovacdo sdo obtidos a partir do Censo Escolar, realizado
anualmente.

As médias de desempenho utilizadas séo as da Prova Brasil, para escolas e
municipios, e do Sistema de Avaliacdo da Educacdo Basica (SAEB), para o0s
estados e o Pais, realizados a cada dois anos. As metas estabelecidas pelo IDEB

sdo diferenciadas para cada escola e rede de ensino, com o objetivo Unico de
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alcancar 6 pontos até 2022, média correspondente ao sistema educacional dos
paises desenvolvidos.

Segundo dados do IBGE,e m 2015, os alunos dos anos inicias da rede
publica da cidade tiveram nota média de 4.1 no IDEB. Para os alunos dos anos
finais, essa nota foi de 3.4. Na comparacao com cidades do mesmo estado, a nota
dos alunos dos anos iniciais colocava esta cidade na posigéo 91 de 92.
Considerando a nota dos alunos dos anos finais, a posicédo passava a 86 de 92. A
taxa de escolarizacéo (para pessoas de 6 a 14 anos) foi de 96.2 em 2010. Isso
posicionava 0 municipio na posicao 82 de 92 dentre as cidades do estado e na
posicdo 4435 de 5570 dentre as cidades do Brasil.

5.6 A escola pesquisada

De acordo com o Projeto Politico Pedagdégico (PPP) da instituicdo, a Unidade
de Ensino foi inaugurada em 03 de marco de 1988, funcionando como uma unidade
do Estado do Rio de Janeiro. O terreno foi doado por um senhor, que com esse
gesto estava favorecendo o acesso ao direito a educacdo da comunidade do entorno
e, para homenagea-lo, a Unidade Escolar recebeu o seu nome.

A Educacéao Infantil e o Ensino Fundamental | funcionaram em horério integral
de 03 de marco de 1988 a 28 de julho de 1996. Sua municipalizacdo ocorreu em 29
de julho de 1996. A partir do ano de 1997 foi inserido o Ensino Fundamental Il e no
ano de 2002 foi implementada a Classe de Educacéo de Jovens e Adultos (EJA).

O Programa Escola Aberta foi implantado em 2004 e contribuiu para a
qualidade de vida da comunidade com atividades de educacdo, lazer, cultura,
esporte, educacdo ambiental, trabalho, ética, cidadania e outras atividades que
resultam em melhorias para os alunos da comunidade.

No ano de 2007 foi lancado o Programa Mais Educacéo do Governo Federal,
neste ano a escola ganhou varias premiacdes pelos trabalhos realizados, sendo um
deles o “Prémio Nacional de Gestdo Escolar”, que a classificou em 4° lugar. Em
2001 recebeu o “Prémio Itau Unicef’, com projeto “Projetando o Futuro”.

A Unidade Escolar passou por grandes reformas e em 05 de julho de 2007 foi
reinaugurada e, nos dias atuais, contempla da Educacdo Infantii ao Segundo

Segmento do Ensino Fundamental.
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Atualmente, a instituicAo atende a um numero expressivo de alunos,
totalizando 820 divididos em 32 turmas, com 376 alunos do Ensino Fundamental I,
com 14 turmas, 222 alunos no Ensino Fundamental 1l, com 6 turmas, 168 alunos nas
Agrupadas, totalizando 9 turmas e 54 alunos na creche, com trés turmas. Seu corpo
docente é formado por 20 professores no Ensino Fundamental I, 15 professores no
Ensino Fundamental 1l, 14 professores nas turmas Agrupadas e 6 professores na
Creche. Conta ainda com profissionais de apoio como merendeiras, inspetores,
estimuladoras, auxiliares de servicos gerais, auxiliares administrativos e com a
Equipe Gestora composta de uma Diretora, quatro Coordenadoras de Turno, quatro
Orientadoras Educacionais e trés Orientadoras Pedagogicas.

A unidade escolar, durante o ano letivo, desenvolve projetos que possibilitam
tanto ao professor quanto ao aluno vivenciarem novas experiéncias e promove

reflexdes significativas que ampliam suas visées de mundo.

Em seu Projeto Politico-Pedagdgico, a escola busca valorizar os principios
éticos de igualdade, qualidade, liberdade, honestidade, autonomia, gestao
democratica, valorizacdo dos profissionais da educacao, a diversidade e inclusao e
expressar a identidade da instituicdo. Esses sao principios que devem nortear as
praticas de uma escola democrética, laica, publica e gratuita.

Segundo este documento, a instituicdo escolar entende que néo pode estar
desconectada do mundo afetivo da crianca e do adolescente, ja que esse é um todo
indivisivel. A infancia e a adolescéncia ndo podem ser reduzidas a um recorte etério,
uma vez que sua dimensdo transcende a idade dos sujeitos, estando, porém,
relacionada com suas experiéncias vividas. Assim, consideram o principio da
dignificacdo do ser humano, que € constituido pelo respeito e pela individualidade do
sujeito.

A construcdo do conhecimento significativo se da no encontro com o desejo e
com a alegria de aprender, ninguém se entrega a uma atividade sem que esteja a
ela integrado e envolvido por inUmeros aspectos, inquietacdes e desejos.

O CIEP*® tem como compromisso o desenvolvimento do ser humano em sua
totalidade, colaborando de forma sistematizada e direcionada para sua formacéao por

meio da veiculacdo e producdo de conhecimentos socialmente validos. O vinculo

9 A Unidade Escolar configurava-se em forma de Centro Integrado de Educacdo Publica — CIEP,
iniciativa do Governo Federal durante o Governo Brizola de 1983-1987 e 1991-1994, projeto
idealizado pelo antrop6logo Darcy Ribeiro.
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com a comunidade em que estd inserido € essencialmente importante para que o

ensino se torne significativo.
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6 A ATIVIDADE DE CAMPO

Segundo o cronograma das atividades a serem realizadas ao longo deste
curso, a pesquisa de campo foi iniciada em agosto de 2017 apds a autorizacdo da
Secretaria Municipal de Educacdo de Belford Roxo — SEMED, mediante um
documento de autorizagdo que foi apresentado a unidade escolar. A direcdo da
escola também consentiu a pesquisa através do Termo de Assentimento.

O critério para a escolha desta Unidade Escolar foi baseado na sua
localizacdo, pois a mesma fica proxima ao centro do municipio, da Rodovia
Presidente Dutra e proxima a minha residéncia. Ademais, a direcdo da escola foi

muito solicita quando manifestei o desejo de realizar a pesquisa no local.

Quadro 1 — Cronograma das atividades a serem desenvolvidas

Etapas Periodo
1 - Pesquisa e estudo de bibliografia pertinente ao tema 03/2016 a 08/2017
2 - Periodo de conhecimento dos espacos da escola 08/2017 a 12/2017

3 - Sensibilizacdo dos sujeitos da pesquisa 08/2017 a 12/2017

4 - Observacao e registro das notas de campo 08/2017 a 12/2017
5 - Primeiras analises dos registros de observacao 10/2017

6 - Entrevistas com os professores e transcrigéo 09/2017 a 12/2017
7- Andlise dos dados 12/2017 a 04/2018
8 - Concluséo da dissertacdo e do produto 15/08/2018

9 -Defesa da dissertacéo 24/08/2018

Fui apresentada aos docentes em um Conselho de Classe e, nesta ocasiao, a
Orientadora Educacional me concedeu a fala por alguns minutos para que eu

pudesse me apresentar e apresentar a pesquisa que seria realizada. Logo apoés a
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apresentacao, eu me retirei do local, pois se tratava de um momento em que a
escola iria discutir diferentes assuntos que ja estavam em pauta. Considerei
pertinente retornar em outro momento para abordar os professores individualmente
e com tranquilidade.

Alguns professores se mostraram interessados pela tematica, desejosos
inclusive de obter maiores informacdes sobre a pesquisa. Estes expressaram suas
opinides do quanto a religido se fazia presente no cotidiano da escola e o quanto o
assunto vinha sendo pouco debatido na comunidade escolar. Em contrapartida,
alguns professores se negaram a participar da pesquisa alegando falta de tempo, ou
demonstrando total desconforto para falar do assunto.

As entrevistas foram realizadas com os docentes que lecionam no turno da
manhda, pois conforme explicitado anteriormente, a escola atende o segundo
segmento do Ensino Fundamental apenas no turno da manha e o primeiro segmento
no turno da tarde. Assim, durante os meses de agosto a dezembro de 2017 estive
na unidade escolar com o objetivo de colher informacfes de docentes, de diferentes
disciplinas, para tracar um cenario amplo sobre o assunto com a analise das
opinides desses profissionais.

Tentei realizar a abordagem de maneiras diferenciadas, mas alguns
professores se esquivavam. Alguns professores que aceitaram participar da
pesquisa, quando procurados por mim, diziam que conversariam comigo em outro
momento.

Percebi que a maioria dos professores entrevistados trabalhava em outra rede
de ensino e, devido a este fator, ndo poderiam ficar depois do horario para
realizacdo da entrevista. Percebi também o quanto falar em religido no ambiente
escolar ainda € um tabu, ou seja, uma discussao que é rejeitada.

Com seis docentes, realizei a entrevista pessoalmente, 0 que me permitiu
apresentar as questdes. Esse procedimento contribuiu para que eles expusessem
suas opinides e muitas vezes a relacionassem as suas experiéncias nas escolas.
Com os demais, o roteiro de entrevista foi deixado com o professor para que a
entrega fosse feita posteriormente, desses, mesmo com a minha insisténcia, apenas
um professor deu retorno.

Além das entrevistas com os professores, observei algumas acdes e
conversei, informalmente, com o0s professores regentes, membros da equipe

pedagogica e direcdo da escola em diferentes espagos como na sala dos
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professores, refeitorio, patio e estacionamento. Percebi alguns fatores que marcam,
sutiimente, a presenca da religido na escola através de acfes de alguns lideres
religiosos, como a contribuicdo voluntaria de brinquedo de um pastor evangélico da
localidade para a festa do dia das criancas e a presenca de uma vereadora que
também é chamada de pastora no municipio para uma palestra.

A diretora da Unidade Escolar, que se declara evangélica, me relatou
informalmente que ja precisou mediar conflitos entre os professores da escola
relacionados a questao religiosa, pois no dia do desfile civico da cidade, duas
professoras que sdo Testemunhas de Jeova® disseram que ndo poderiam participar
do evento por motivos religiosos e a diretora disse que estaria vendo o caso delas
posteriormente. O restante do corpo docente ndo aceitou a intervencéo da direcao
alegando que a mesma estava favorecendo as professoras.

Embora tenham ocorrido algumas interrupgdes e contratempos ao longo da
pesquisa ora devido as minhas auséncias para tratamento de saude e exames pré-
natais ora por auséncia dos professores ou impedimento destes de dialogar sobre a

pesquisa devido a outras atividades da escola, o cronograma proposto foi cumprido.
6.1 O roteiro de pesquisa

A entrevista foi elaborada com 05 questbes (ver Apéndice A), com o objetivo
de levantar o perfil dos informantes, saber de suas possiveis praticas mediante
conflitos relacionados a diferenca religiosa no espaco escolar e suas opiniées acerca
das préticas religiosas presente na escola.

O primeiro bloco da entrevista conteve itens sobre dados pessoais dos
informantes, abordando formacdo académica, ano de formacéo, tempo de atuacéo
na educacéo, sexo, idade e pertencimento religioso (se houver).

No segundo bloco, as questbes versavam sobre as praticas dos professores
entrevistados diante de situacdes relacionadas a religido na escola. Como é/ou seria
realizada a mediacao e se o professor se considera preparado para dialogar sobre o

assunto.

20 Grupo religioso que considera como idolatria o patriotismo e que, quase sempre, sofre preconceito
por ndo aceitar o uso de transfusfes de sangue em tratamentos de salde.
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A seguir, busquei colher opinides sobre algumas praticas de cunho religioso
na escola e a concepcao dos professores entrevistados sobre laicidade no ensino.

Participaram da pesquisa (7) sete docentes.

Figura 8 — Esquema do roteiro de entrevista

A diferenca religiosa na escola publica: estudo de caso em uma escola em
Belford Roxo

Dados pessoais:

e Formacao

e Ano de Formacao

e Tempo de atuacao na
Educacédo

e Sexo

e |dade

e Pertencimento religioso

Questodes sobre as
praticas dos
professores

entrevistados
diante de situacfes

relacionadas a
religido na escola.

Opinides sobre
algumas praticas
de cunho religioso
nas escolas
publicas, tais como
oragoes, cultos,
missas e
distribuicao de
“doces de Sao
Cosme e Sao
Damido.

Concepcédo de
laicidade no
ensino

Fonte: A autora, 2018.

6.2. O perfil dos entrevistados — Dados Gerais

Em relacdo ao vinculo empregaticio, considero importante ressaltar que todos
sao professores efetivos da rede, aprovados através de concurso publico.

A maior parte do corpo docente da unidade escolar apresenta formacéao
superior.

Cabe destacar também que a maior parte dos professores que mostraram
interesse em participar da pesquisa foram os professores da area das Ciéncias
Humanas, mesmo eu tendo procurado incluir neste trabalho o posicionamento de

professores de diferentes areas do conhecimento.



Quadro 2 — Dados dos professores entrevistados
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Professor A Geografia 1994 22 anos 52 Catoélico
Professor B Historia 1988 29 anos F 50 Evangélico
Professor C Historia 2002 18 anos 40 Espirita
Kardecista
Professor D Historia 1993 23 anos M 45 Sem
Religido
Professor E Letras 1985 28 anos M 61 Catoélico
Professor F Ciéncias 2008 10 anos M 34 Evangélico*
Biolégicas
Professor G Letras 2008 10 anos F 30 Budista

*O entrevistado se declara evangélico, mas nao é filiado a nenhuma instituicao

religiosa.

6.3 Mediacao de conflitos relacionados a diferencas, crencas e descrencas na

sala de aula

A primeira pergunta buscava saber se, ao longo de sua carreira no magisteério,
os professores ja haviam presenciado ou se presenciam comentarios ou debates
entre os alunos na sala de aula sobre assuntos relacionados a religido. Todos o0s
professores foram unanimes em responder que “sim”.

A maioria dos professores entrevistados enfatizou que grande parte dessas
acOes conflituosas sdo geradas devido a discriminacdo para com os alunos de
religides de matriz africana. Apenas uma professora fez referéncia ao preconceito
gque também existe em relacao as religides orientais, no caso dela, o Budismo.

Ao responder essa questdo, o professor D destacou que “E uma quest&o
muito complexa, pois existe muita resisténcia a religides de matriz africana e aqui na
escola ndo é diferente”.

Corroborando, a professora B apresentou o seguinte relato
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Ja presenciei sim. Inclusive ja tive um aluno que frequentava a escola de
vestes brancas e outros aderecos em um dia da semana. Ele ficava meio
envergonhado. Era um menino comunicativo, mas quando era o dia dele vir
com essas roupas, ele ndo interagia com os colegas e nem os colegas
gueriam interagir com ele. Confesso que era uma situacdo um pouco
desconfortavel para turma e para mim, mas eu procurava agir com
naturalidade, mas sabe como é crianca...ndo tem muito filtro...ficavam
perguntando toda semana porque o colega vinha daquele jeito para a
escola e eu explicava que era algo relacionado a religido dele e que era
necessario haver respeito.

Neste contexto, a professora A destaca que, atualmente, embora ainda haja
muitos conflitos e preconceitos em relacdo a estes grupos, alguns alunos adeptos de
religibes de matriz africana tém apresentado um posicionamento diferenciado, uma
postura mais empoderada, afirmando seu pertencimento religioso e confrontando as
acOes discriminatorias.

Em alguns casos, percebi que os alunos que se declaravam de religido afro
se isolavam e/ou se sentiam constrangidos com certos comentarios e
brincadeiras. Hoje em dia tenho a impressdo que estes alunos tém
assumido uma postura diferente, argumentando mais e participando mais
desses debates. Percebo também que, embora ainda aconteca episédios
isolados de chacota ou brincadeiras de mal gosto entre eles, hoje os alunos

tém mais respeito e se relacionam mais com os colegas de religides
diferentes. No passado era bem pior.

Para o professor C, os conflitos relacionados a religido ocorrem na sala de
aula devido a diversidade de pensamento: “Alguns alunos se acham os donos da
verdade religiosa e ndo aceitam os pensamentos dos colegas.”

A professora G aponta que o desconhecimento da religido do outro é o que
gera a repulsa e relata que também foi alvo de “brincadeiras” na sala de aula por ser
budista.

...quando eu estudava, os meus colegas de classe costumavam fazer umas
brincadeiras me ‘avacalhando’, mas era porque eles ndo sabiam o que é o
Budismo. E é assim que acontece, o desconhecimento gera repulsa quando
a pessoa é ignorante. A pessoa ndo sabe, ndo conhece a religido do outro e
nem procura entender seus dogmas, sua fé, e discrimina gratuitamente. As
vezes a pessoa até conhece, estuda as outras religibes e mesmo assim tem
preconceito simplesmente porque entende que a sua religido é superior ou
melhor que as demais...

Essa postura mais critica por parte dos alunos relatada pelo professor A pode
ser resultado do trabalho que vem sendo implementado nas escolas a partir da
criagdo da Lei 10.639, que dispbe sobre a obrigatoriedade do ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Africana nas escolas publicas e particulares do sistema

educacional brasileiro.
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O Art.262 da Lei n° 9.394 de dezembro de 1996 obriga o ensino da historia e
da cultura afro-brasileira e africana, com a seguinte redagéo: “nos estabelecimentos
de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o
estudo da Histéria e Cultura Afrobrasileira e Africana”.

A Lei 10.639/2003 foi alterada pela Lei 11.645/2008 que acrescenta a histéria
indigena na temética Histéria e Cultura Afro-Brasileira. De acordo com o 81°:

O contetdo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracteriza formacédo da populacao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e os negros e os indios na formacao da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas sociais
econdmicas e politica, pertinente a histéria do Brasil. (BRASIL, 1996)

Deste modo, é proporcionada aos alunos a oportunidade de conhecer a
histéria dos povos que contribuiram para a formacao da populacédo brasileira, além
de refletir sobre os fatos que levaram a exclusdo de indios e negros dos processos
sécios educativos e econdmicos, motivos da aprovacdo dessa lei. Ainda nesse
contexto, o 82° diz que

Os conteudos referentes & Histéria e Cultura Afro-Brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas 4reas de educacdo artistica e de literatura e
historia brasileira.

Dessa forma, no contexto escolar, os educandos terdo a oportunidade de
conhecer a participacdo dos negros e dos indios, na edificacdo da historia e da
cultura deste pais, como na musica, religido, arte, e outros, buscando resgatar as
suas matrizes histéricas e culturais, através do diadlogo entre todo corpo escolar.

Quando o professor C se refere aos alunos que “se acham donos da verdade
religiosa” pode-se remeter ao conceito de etnocentrismo trabalhado anteriormente

neste trabalho. Neste contexto, Meneses (1999) afirma que

Essa ideologia da “Supremacia espiritual do Ocidente” tinha um aliado mais
prosaico: o racismo, que, embora formulado com pretensdes cientificas, ndo
passava de uma tosca ideologia da supremacia da raca branca. As outras
racas situavam-se no meio do caminho, entre os primatas superiores e 0
homem europeu, essa sumidade de inteligéncia e de humanidade. (p. 20).

O professor F nos chama atencéo para as praticas de discriminacdo também

em relacdo aos adeptos de religides orientais. Quanto a isto vemos que, segundo
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Meneses (1999, p.20), o “eurocentrismo” esta longe de ser superado, tendo em vista
que domina até a mentalidade de filésofos e tedlogos europeus, que ainda hoje
alinham argumentos para mostrar a superioridade européia.

No que tange ao modo como realizam a mediacao de conflitos relacionados a
diferentes crencas e descrencas na sala de aula, todos os professores pesquisados
afirmaram que procuram dialogar com os alunos destacando a importancia do
respeito as diferentes crencas.

Entretanto, o professor D, disse que: “Sempre digo que é preciso entender
gue a religido € o ponto de vista de cada um, mas o criador é um s6.” Essa resposta
se explica se tomarmos como ponto de partida a nossa maneira ocidental de pensar
e agir. Essa expressao € recorrente nas escolas em que atuei como professora de
Ensino Religioso.

Segundo Andrade (2009), herdamos a maxima que devemos todos nos amar,
pois somos todos filhos de Deus devido a concep¢do de mundo ocidental e a
concepcao judaico-crista e iluminista. O autor acrescenta que também herdamos do
ideario iluminista, o discurso acerca da igualdade. “Todos os seres humanos nascem
iguais em dignidade e direitos e dotados que séo de raz&o e consciéncia devem agir
em relagdo uns aos outros com espirito de fraternidade”, afirma o Artigo 1° da
célebre e histérica Declaracao Universal dos Direitos Humanos.

Se 0 que nos define é a razdo, entdo devemos — racionalmente — optar por
um comportamento ético justificavel, ou seja, devemos todos nos respeitar com
espirito de fraternidade. Igualdade e razdo, valores e ao mesmo tempo
caracteristicas indiscutiveis do iluminismo, estdo na base de nosso ideario ocidental,
inclusive no campo ético.

No entanto, ainda segundo Andrade, nos tempos atuais, estamos descobrindo
com mais forca que ndo somos apenas iguais, mas também diferentes. E que
afirmar a igualdade ndo pode ser, em hipétese nenhuma, negar a diferenca.
Vivemos atualmente em um espaco e tempo marcados pela efervescéncia das
questdes trazidas pela diferenca. Diferenca de género, de raca, de classe social, de
orientacdo sexual, de identidades, de origens, de pertencimentos, de geracao, etc.
Diferenca que até bem pouco tempo ficou ocultada pela forca do discurso sobre a
igualdade. O nosso mundo € compreendido, cada vez mais, como multicultural,

plural e diversificado.
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Neste sentido, a tematica da diferenca suscita novas questdes para o campo
educacional e elas ndo podem ser ignoradas ou minimizadas. E evidente que o
direito a diferenca ndo pode ser visto como algo que se opde ao direito de igualdade,
mas nao se pode negar que afirmar o direito a diferenca traz novos desafios para

esta tematica.

Para Andrade, o que podemos perceber € que para além do ideal de
igualdade e fraternidade — maximas de inegavel valor — devemos buscar estratégias
de acdo que nos permitam respostas mais adequadas e possiveis para a nossa
pratica cotidiana. E nesse sentido que é fundamental que nos aproximemos da

reflexdo sobre ética de minimos e ética de maximos.

Ainda quanto a mediacdo de conflitos relacionados a diferenca religiosa, o
professor E, que leciona Lingua Portuguesa, demonstra sua posicdo quanto a

debater assuntos relacionados a religido na sala de aula:

Proponho um momento e local especifico para ouvir as partes envolvidas no
conflito e auxiliar no entendimento das questdes. Debater assuntos sobre
religido no momento da aula € complicado, pois a discusséo é longa e as
vezes ndo se chega a um denominador comum quando ndo se tem uma
postura de tolerancia das partes.

Andrade critica este contexto de valorizacdo do saber escolar em detrimento
dos demais saberes e propde uma perspectiva menos normatizadora e mais plural,
onde a escola € vista como um espaco de vivéncia de todo tipo de aprendizagem
gue os estudantes obtém como consequéncia de estarem sendo escolarizados e
socializados. Sendo assim, uma proposta de educacdo que leve em conta a
pluralidade de culturas, de valores, de tempos e de ritmos ndo deve se limitar
apenas a introduzir novos contetdos na pratica pedagogica.( ANDRADE, 2009 p.43)

6.4 O didlogo professor x aluno sobre a diferenca religiosa

Diante da pergunta “Vocé se considera preparado para dialogar com o0s
alunos sobre a diferenga religiosa na sala de aula?”, a maioria dos professores
demonstrou inseguranca ao responder, mas nas respostas ficou explicita a tentativa
destes de estabelecer o didlogo sobre o assunto. Conforme comentou a professora

B
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Eu entendo que um professor tem que saber ou pelo menos tentar mediar
uma situacdo como esta de maneira que nenhum aluno se sinta
menosprezado ou excluido. Eu tento, mas ndo sei se eu acerto. Se eu fizer
vista grossa, estarei cooperando com as acdes de preconceito...de
discriminacdo. Ja diz o ditado: Quem cala consente.

Ja o professor C complementa com o seguinte argumento

Sempre explico que a diferenca é algo natural entre os seres humanos.
Ninguém é igual a ninguém e nem tem que ser. E ignorancia a pessoa
achar que todos tem que pensar igual a ela...acreditar somente no que ela
acredita...eu tento explicar isso.

Mesmo demonstrando sua dificuldade em relacdo a teméatica, o professor F
apresenta sua necessidade de estudar mais a respeito: “Eu ndo sei te
responder...acredito que sim...mas confesso que preciso estudar um pouco mais e
me preparar melhor para dialogar com mais propriedade sobre o assunto.”

Neste sentido, Andrade (2009, p.43) afirma que apesar dos professores terem
sido, historicamente, formados para lidar com um curriculo Unico, normas Unicas,
métodos Unicos, provas Unicas, escola Unica e igual para todos, tratamento Unico
dos processos de ensino e aprendizagem; muitos tém demonstrado, nas Ultimas
décadas, sensibilidade para incorporar novas tematicas as aulas, novos contetdos e
saberes aos curriculos, novas fontes de informacdo, novas linguagens e novos

processos de constru¢cao do conhecimento.

6.5 Praticas religiosas na escola publica e a concepcéao de laicidade no ensino

A opinido dos professores se dividiu quando o questionamento foi a respeito
de préticas de cunho religioso nas escolas publicas, tais como distribuicdo de “doces
de Cosme e Damiao”, cultos,oracbes, missas e outros. Trés professores se
apresentaram favoraveis, trés sdo contrarios e um professor se mostrou indiferente.

Os argumentos dos professores favoraveis foram:

Essa questdo é complexa, mas em minha opinido essas praticas deveriam
ser todas liberadas. Cabe ao aluno ter autonomia para fazer sua escolha e
respeitar a escolha do outro. (Professora A)

Acho democratico, pois a escola € o reflexo da sociedade em que esta
inserida. Se o aluno nao tiver conhecimento ou ndo conviver com essas
diferencas, como ir4 desenvolver seu senso critico? (Professor D)

E possivel, mas os alunos precisam ser instruidos e essas acdes precisam
ser preparadas criteriosamente, evitando desrespeito com outras religides.
(Professor E)
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Todavia, o grupo de professores que apresentaram opinidées contrarias responderam

Tudo isso deve ser abolido da escola publica laica. Vejo que os alunos nao
estdo preparados para respeitar a diferenca. (Professor C)

Na escola publica eu sou contra. Ela deve assumir um papel de isencao
diante das diferencas religiosas e nao incentivar essas praticas. (Professor
F).

Nao sou favoravel a distribuicdo de doces ou qualquer outra manifestagao
religiosa na escola publica, ja& que esta deve ser laica. Cabe ao Estado
prover a educacao dos cidaddos e ndo dogmas religiosos. (Professora G)

Ainda quanto a esta questao, a professora B, que se autodeclara evangélico e

foi aluno de escola catdlica, se mostrou indiferente a estas praticas, pois, segundo

ele, ndo influenciam na religiosidade dos alunos. Para o professor, o que faz a

diferenca é o ensinamento familiar e da instituicdo religiosa em que esta inserido.

Sinceramente, por mim tanto faz. Acho que essas praticas nao influenciam
em nada na religido dos alunos. O que pesa é o ensinamento que vem de
casa. Sou de familia evangélica e estudei em escola catélica. Sou
evangélica e digo que o que fez diferenca foi 0 que eu aprendi em casa e na
igreja que frequentava. Eu via na escola as criangas comendo doces de S&o
Cosme e S&o Damido e ndo comia, nem de festas juninas eu participava
porque meus pais ndo deixavam. Na adolescéncia, eu fui para a escola
publica e comecei a participar destas festas focando a questéo da cultura e
ndo a veneragao aos santos catolicos. Na escola publica tinha uma imagem
enorme de Nossa Senhora de Aparecida no final do corredor...na minha
opinido essas coisas nao interferem em nada.

Quanto a laicidade no ensino, a professora B compreende que tem o direito

de mostrar ao seu aluno que se deve respeitar a op¢ao religiosa de cada um, sem

valorizar mais uma religido em detrimento de outras. Neste contexto, o professor E

acrescenta

Uma escola laica considera e repeita as opcdes religiosas de seus alunos e
de suas familias. N@o discrimina, ndo reprime, ndo humilha e ndo toma
partido de um credo especifico ou dominante. Lidar com essa questdo néo é
tarefa simples, mas é preciso.

Em concordancia com o pensamento acima, os professores D e F salientaram

a impossibilidade do professor se manter neutro neste debate

Entendo que laicidade no ensino tem a ver com democracia e respeito,
embora eu saiba que é muito dificil se manter neutro quando o assunto &
religido. Mesmo sem querer a gente leva as nossas concepcdes religiosas
para a escola, trabalho, etc.(Professor D)

Um ensino laico seria o professor e a escola como um todo se mostrarem
isentos diante de qualquer pertencimento religioso, mas isso € muito dificil
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porque se corre o risco de ser tendencioso em algum momento. (Professor
F)

Uma frase de Paulo Freire pode exemplificar o pensamento dos professores
acima: “Nao existe imparcialidade. Todos séo orientados por uma base ideoldgica. A
guestao €é: a sua base ideoldgica € inclusiva ou excludente?”. Para o autor ndo tem
como o professor ser neutro, pois somos, em esséncia, seres subjetivos, com
concepcOes de mundo construidas ao longo de nossas vidas a partir das diversas

instituicées sociais.
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7 AS CONCEPCOES DE INTERCULTURALIDADE E A PROPOSTA DE UMA
EDUCACAO INTERCULTURAL CRITICA

Por meio desta da pesquisa e tendo como embasamento estudos e pesquisas
realizadas sobre a tematica, foi elucidado que a afirmacédo das diferencas no que
tange a religido resultam em manifestacdes de preconceito, discriminacdo e
intolerancia na sociedade, assim como nas escolas.

Neste sentido, o presente trabalho pretende apresentar a concepcdo de
educacao intercultural que vem sido construida nos ultimos anos. Esta concepcéao,
segundo Candau (2012), visa oferecer elementos que colaborem para a construcao
de praticas pedagdgicas comprometidas com a equidade, com a democracia e com
a afirmacdo do direito a educacdo e a aprendizagem de toda pessoa
humana.(p.238)

Conforme Candau e Russo (2010), onze paises latino-americanos
reconheceram em suas Constituicbes o carater multiétnico, pluricultural e multilingue
de suas sociedades® ao longo das décadas de 80 e 90 e, como consequéncia,
politicas publicas na area educativa precisaram contemplar as diferencas culturais.

Nesse sentido, as diferentes reformas na area de educacdo incorporam a
perspectiva intercultural, seja como um dos eixos articuladores dos curriculos
escolares, seja introduzindo questdes relativas as diferencas culturais como temas
transversais.

O linguista-antropologo venezuelano Lopez-Hurtado Quiroz (2007, p. 21-22)
gue vivenciou o0 processo de incorporacao da perspectiva intercultural no continente

sintetiza:

nestes trinta anos, desde que o termo foi acunhado na regido, a aceitagédo
da nocgdo transcendeu o ambito dos programas e projetos referidos aos
indigenas e hoje um ndmero importante de paises, do México a Terra do
Fogo, veem nela uma possibilidade de transformar tanto a sociedade em
seu conjunto como também os sistemas educativos nacionais, no sentido de
uma articulagdo mais democratica das diferentes sociedades e povos que
integram um determinado pais. Desde este ponto de vista, a
interculturalidade supde agora também abertura diante das diferencas
étnicas, culturais e linguisticas, aceitacao positiva da diversidade, respeito
muatuo, busca de consenso e, ao mesmo tempo, reconhecimento e

2 Argentina, Bolivia, Brasil, Coldmbia, Equador, Guatemala, México, Nicaragua, Paraguai, Peru e
Venezuela. Outros quatro paises aderiram de modo mais restrito a este movimento: Chile, Honduras,
El Salvador e Panama, ndo reconhecem oficialmente a diversidade cultural existente em seus
territdrios, mas comecam a desenvolver politicas educativas especificas voltadas para as populacdes
indigenas.



73

aceitacdo do dissenso, e na atualidade, constru¢do de novos modos de
relagdo social e maior democracia.

As autoras Candau e Russo (2010) revelam que o alargamento do conceito e
do seu impacto sobre as politicas publicas foi permeado por fortes ambiguidades,
pois esta incorporacdo se da no contexto de governos que estdo comprometidos
com a implementacao de politicas de carater neoliberal, que assumem a légica da
globalizacdo hegemaonica.

As autoras acrescentam que a incorporagdo do discurso da interculturalidade
neste contexto se da com uma abordagem orientada a inibir conflitos explicitos ou
latentes, e ndo provocar mudancas de carater estrutural. S&o incorporados alguns
aspectos da diversidade cultural, orientados a promover a tolerancia, o respeito
mutuo e maiores espacos de expressdo dos diferentes grupos socioculturais, mas
sempre limitada, o que foi denominado pelo pesquisador peruano Fidel Tubino
(2005) de “interculturalismo funcional”.

E importante compreender que, segundo Candau e Russo (2010), a
interculturalidade oficial é destinada apenas aos grupos subalternos, mas nao
tenciona o surgir de uma nova relacéo social onde diferentes grupos coexistam sem
hierarquizacdo de modelos culturais diferenciados.

Candau (2011) cita que Catherine Walsh, em sua palestra de abertura no XlI
Congresso da Association pour La Recherche Interculturelle (ARIC), evento
realizado em Florian6polis em 2009, distingue trés concepc¢des principais de
educacdo intercultural. A primeira é intitulada de relacional e refere-se ao contato e
intercambio entre culturas e sujeitos socioculturais, entre suas distintas praticas,
saberes, valores e tradicbes. Esta concepcdo tende a reduzir as relacbes
interpessoais e minimiza os conflitos e a assimetria de poder entre pessoas e grupos
pertencentes a culturas diversas

Para descrever as outras duas concepc¢des, as autoras tem como referéncia o
filbsofo peruano Fidel Tubino (2005) e discute a interculturalidade funcional e a
interculturalidade critica.

Para Tubino (2005), o interculturalismo qualificado como funcional assume
como estratégia o favorecimento da coesdo social, assimilando o0s grupos
socioculturais subalternizados a cultura hegemoénica e deixando de questionar o

modelo sociopolitico vigente na maior parte dos paises marcados pela logica liberal.
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Este modelo de interculturalismo é orientado a diminuir as areas de tensao e conflito
entre os diversos grupos e movimentos sociais, sem afetar a estrutura e as relagoes
de poder vigentes.

A interculturalidade critica, no entanto, ainda segundo Tubino, mantém o foco
em questionar as diferencas e desigualdades construidas ao longo da histéria entre
diferentes grupos socioculturais, étnicorraciais, de género, orientagdo sexual,
religiosos, entre outros; além de apontar a construcédo de sociedades que assumam
as diferencas como constitutivas da democracia e que sejam capazes de construir
relacbes novas, verdadeiramente igualitdrias entre os diferentes grupos
socioculturais, o que supbe empoderar aqueles que foram historicamente
inferiorizados.

Corroborando, Candau (2011, p.37) explica que a interculturalidade critica
quer ser uma proposta epistemoldgica, ética e politica orientada a constru¢do de
sociedades democréticas que articulem igualdade e reconhecimento das diferencas
culturais, assim como a propor alternativas ao carater monocultural e ocidentalizante
dominante na maioria dos paises do continente.

Esta perspectiva de educacéo se assenta, conforme afirmou Candau (2012b)
na concepcdo de uma educagdo emancipatdria e ndo invisibiliza os conflitos
inerentes as diferencas que habitam os espacos de aprendizagem, muito pelo
contrario, os enfrenta, porque compreende que 0 processo de ensinar e de aprender
nao se faz com estudantes idealizados, mas sim com alunos e alunas reais. (p.48).

Segundo Andrade (2009), a proposta de educacdo em uma perspectiva
intercultural pode dar duas importantes e urgentes contribuicdes. A primeira seria 0
reforco da critica de uma visdo onde o proprio grupo € tomado como centro,
colaborando com o combate a intolerancia, ao etnocentrismo e a todos os tipos de
preconceitos e discriminacdes e a segunda seria o desenvolvimento de praticas
educativas que articulem a igualdade e a diferenca, superando os sentimentos de
estranheza, medo e hostilidade, tdo comuns aos homens e mulheres desses
tempos. (p.46)

A partir da compreensdo desta proposta e do entendimento de que a
responsabilidade de promover o diadlogo intercultural critico e a tolerancia religiosa
na escola é de todos os educadores, independente da disciplina que lecionem e néao

exclusivamente de uma determinada disciplina.
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Assim, ficou compreendido, a partir de meu ponto de vista, a importancia de
pensar sobre a abordagem religiosa vinculada as propostas de educacao
intercultural numa perspectiva critica, pois conforme acrescenta Candau (2011), em
muitos casos o enfoque folclorizante, se limita a introduzir componentes das culturas
de grupos sociais considerados “diferentes”, particularmente indigenas e
afrodescendentes no curriculo escolar. (p.38)

Conforme Lima (2006), um dos preconceitos mais comuns, guanto aos
africanos e afrodescendentes, € com relacdo as suas praticas religiosas e um
suposto carater maligno contido nelas. Este tipo de afirmacdo nado resiste ao
confronto com nenhum dado mais consistente de pesquisa sobre as religides
africanas e sobre a maioria das religides afro-brasileiras. Por exemplo: ndo ha a
figura do diabo nas religides da Africa tradicional nem de nenhum ser ou entidade
que personifigue todo o Mal. A autora explica que as divindades africanas e suas
derivadas no Brasil, em geral, se encolerizam se ndo forem cultuadas e
consideradas, e podem vingar-se; mas jamais agem para o mal de forma
independente dos agentes humanos que a elas demandam. O grande adversario
das “forcas do Bem” ndo existe. Nao ha este poder em nenhum ente do sagrado
africano, a ndo ser naquelas regides influenciadas pelo monoteismo cristéo, ou pelo
monoteismo islamico. (p.41-42)

Lima acrescenta que nao é certo considerar Exu como um deménio ou 0 seu
representante. Segundo a autora, Exu € o mensageiro, 0 embaixador dos pedidos
humanos aos orixas, e exige seu pagamento pelo servico e se aborrece se nao for
atendido. Mas n&o tem nenhuma maldade congénita, como nenhuma outra
divindade do pantedo africano. (2006, p.42)

Diante dessas informacdes, a Lima pontua que o exercicio permanente que
fazemos de ouvir pessoas e valorizar saberes ndo nos deve eximir de estarmos
atentos as armadilhas do senso comum. (p. 41-42)

O filésofo Raul Fornet-Betancourt (2007), afirma que € necessaria outra
postura ou disposi¢cdo que habitue os humanos a viver “suas” referéncias identitarias
com “Outros”. Trata-se de uma atitude que impulsiona a um processo de
reaprendizagem e recolocacdo cultural e contextual permitindo-o “[...] perceber o
analfabetismo cultural do qual nos fazemos culpaveis quando cremos que basta uma

cultura, a ‘propria’, para ler e interpretar o mundo” (p. 13)
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Conforme Candau (2005, p.33), no trabalho apresentado no Il Seminério
Internacional sobre Educacdo Intercultural, Género e Movimentos Sociais,
promovido pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), realizado em
Florianopolis, entre 08 e 11 de abril de 2003, foram enumerados alguns desafios que
terdo que ser enfrentados, se realmente quisermos que se promova uma educacéo

intercultural na perspectiva critica emancipatoria:

e Penetrar no universo de preconceitos e discriminacbes presentes na
sociedade brasileira. Para a promoc¢do de uma educacdo intercultural, é
necessario reconhecer o carater desigual, discriminador e racista da nossa
sociedade, da educacdo e de cada um (a) de nds. Desenvolver estratégias
nessa perspectiva é fundamental,

e Questionar o carater monocultural e o etnocentrismo que estdo presentes na
escola e nas politicas educativas e impregnam os curriculos escolares;

e Articular igualdade e diferenca no nivel das politicas educativas, assim como
das praticas pedagdgicas, 0 reconhecimento e a valorizacdo da diversidade
cultural, com as questdes relativas a igualdade e ao direito a educacao, como
direito de todos (as);

e Resgatar os processos de construcdo das nossas identidades culturais tanto
no nivel pessoal como no coletivo. E importante que se opere com um
conceito dindmico e histérico de cultura capaz de integrar as raizes histéricas
e as novas configuracbes, evitando-se uma visdo das culturas como
universos fechados em busca do puro, do auténtico como uma esséncia
preestabelecida e um dado que ndo estd em continuo movimento;

e Promover experiéncias de interagao sistematica com os “outros” para sermos
capazes de relativizar nossa propria maneira de situarmo-nos diante do
mundo e atribuir-lhe sentido; € necessario que experimentemos uma intensa
interacdo com diferentes modos de viver e expressar-se, nhuma dinamica
sistematica de diadlogo e construcdo conjunta entre diferentes pessoas e/ou
grupos de diversas procedéncias sociais, étnicas, religiosas, culturais, etc.;

e Reconstruir a dinamica educacional: a educacéo intercultural ndo pode ser
reduzida a algumas situacdes e/ou atividades realizadas em momentos
especificos, nem focalizar sua atencdo exclusivamente em determinados

grupos sociais. Trata-se de um enfoque global que deve afetar todos os



77

atores e a todas as dimensdes do processo educativo. No que diz respeito a
escola, afeta a selecdo curricular, a organizagéo escolar, as linguagens, as
praticas didaticas, as atividades extraclasse, o papel do professor, a relacao
com a comunidade, etc.;

e Favorecer processos de “empoderamento”, que comegam pela possibilidade
de poder que cada pessoa possui, a fim de que ela possa ser sujeito de sua
vida e ator social. O empoderamento tem também uma dimenséo coletiva,
trabalha com grupos sociais minoritarios, discriminados, marginalizados,

favorecendo sua organizacao e participacdo ativa na sociedade civil.

Por fim, a promocao de uma educacao intercultural é tdo complexa que exige
problematizar diferentes elementos e 0 modo como concebemos nossas préaticas
educativas e sociais, afirmando “uma perspectiva alternativa e contra-hegemonica

de construcédo social, politica e educacional”. (CANDAU, 2005, p. 35).
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8 PROPOSTA DO CURSO DE EXTENSAO: A DIFERENCA RELIGIOSAE O
ENSINO

Como produto educacional foi pensado um curso de extensdo que possibilite
0 acesso a um conjunto de conhecimentos que ajudem a superar preconceitos,
intolerancias e violéncias no contexto escolar e social relacionados a diferenca
religiosa.

O curso de extensdo apresenta propostas de atividades complementares que
permite ao aluno aprofundar seu campo de atuacdo e enriquecer seus
conhecimentos. Nestes cursos ndo ha obrigatoriedade que o aluno tenha o diploma
de graduacéo.

Uma caracteristica atrativa dos cursos de extensdo é a carga horaria, pois
tem duracdo menor que um curso de pés-graduacdo e oferece oportunidade de
aprendizado e conhecimento em um curto espacgo de tempo.

Além disso, os cursos de extensdao podem ser feitos no modo online, onde o
aluno pode estudar em qualquer momento e local desde que tenha conexdo com a
internet. A flexibilidade de horario para estudos é um dos atrativos para 0s
professores e para outros profissionais que precisam conciliar o trabalho e os
estudos.

A elaboragdo do Curso de Extensao intitulado “A diferenca religiosa e o
ensino” partiu do pensamento de que conviver com o diferente é algo complexo e
desafiador e a escola pode contribuir na promocdo da liberdade religiosa
desenvolvendo atividades que exercitem a sensibilidade diante de acdo de
intolerancia.

O curso, na modalidade semipresencial, foi dividido em seis encontros sendo
0 primeiro e o ultimo encontro presencial e quatro encontros a distancia.

Foram selecionadas as seguintes tematicas para 0s encontros:

e 1°Encontro - Tema: Identidade e religido
e 2°Encontro - Tema: Tolerancia e liberdade religiosa

e 3°Encontro - Tema: A Lei 10.639 e a religido afro-brasileira e africana

e 4°Encontro - Tema: Os sem religido, Ateus e Agnaosticos
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e . 5° Encontro- Tema: Diversidade religiosa, direitos humanos e educacéo
escolar

e 6° Encontro- Tema: Ampliando saberes: A religido no mundo contemporaneo.

Para abordar as tematicas propostas nos encontros, penso na utilizacao de
diferentes estratégias e recursos como roda de conversa, discussdo de textos
académicos e jornalisticos, dados estatisticos, estudo de caso e trabalho em grupo.

Os participantes serdo avaliados através do envolvimento nas atividades

propostas e entrega de trabalhos escritos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Falar sobre religido e conhecer os diferentes segmentos religiosos tem
sido algo instigante desde quando assumi o cargo de professora de Ensino Religioso
da Secretaria Estadual de Educacao do Rio de Janeiro (SEEDUC RJ).

A escola publica, nosso ambiente de pesquisa, € um local de pluralidade,
onde docentes, discentes e demais funcionarios e frequentadores levam um pouco
da vida particular, incluindo o seu pertencimento religioso ou sua nao religiosidade.
A questdo religiosa estd presente na escola- sempre esteve- independente do
Ensino Religioso enquanto componente curricular.

Como ja explicitado neste trabalho, a escola pesquisada ndo possui a
disciplina Ensino Religioso em seu curriculo, mas os conflitos relacionados a
diferenca religiosa estéo la e a escola €, também, um lugar propicio para aprender a
lidar com as diferencas, construir atitudes de respeito as diferencas e desconstruir
conceitos colonizadores.

A hipoétese inicial era de que as diferencas religiosas sao silenciadas na
escola e um dos motivos desse silenciamento seria o fato dos docentes alegarem
desconhecer as diferentes visdes religiosas existentes e, por isso, nao ter
propriedade para dialogar sobre o assunto e, ainda, que estes partem da ideia de
gue a escola, por ser um espaco formal de aprendizagem, nao é local para debater
esta tematica, cabendo tal dialogo a outros espacos.

Ao longo da pesquisa foi percebido o quanto falar em religido naquele
ambiente escolar causa desconforto, porém, nas respostas dos professores
entrevistados ficou explicita a tentativa de estabelecer o didlogo sobre o assunto
embora ndo se sentissem seguros sobre a pertinéncia de suas intervengoes.

Ao apresentarmos, neste trabalho, os mudltiplos significados atribuidos ao
termo Religido definidos por diferentes pensadores, constatamos que ora a religido é
concebida como fruto do sentimento de incapacidade do ser humano de usar a
razdo para dominar as poténcias provindas da natureza, segundo definiu Freud e
que ora a religido é definida , como um laco que religa os homens numa comunhao
de sentimentos, de principios e de crencas, conforme definiu Allan Kardec.

Mediante essas definicoes, percebemos a impossibilidade de encontrar uma

definicdo consensual e objetiva para a palavra religido por se tratar de um termo
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polissémico. Por isso, € preciso cuidado na abordagem desta tematica, pois existe o
risco de sermos tendenciosos e desrespeitosos.

Analisando o historico da relacdo entre a Educacdo e a Religido no Brasil,
constatou-se que durante o periodo colonial e imperial a religido tinha poder de
governo e, por isso, influenciava diretamente as legislagdes referentes ao ensino em
todos os niveis. Na Republica, houve um distanciamento entre o Estado e a Igreja e
a proposta de um Estado livre, porém a Igreja Catolica manteve a pressao por
garantir sua presenca oficial nas escolas e se organizou para legitimar o Ensino
Religioso, garantindo-o como um direito constitucional.

Neste contexto, fez-se necessaria uma melhor compreensdo sobre Estado
Laico e para tal, foram utilizadas as informacfes do site do Observatério da
Laicidade em Educacio — OLE e ao artigo Sete Teses equivocadas sobre o Estado
Laico de Luiz Antdnio Cunha e Carlos Eduardo Oliva.

A partir dessas leituras, entendemos que o Estado laico respeita todas as
crencas religiosas, desde que ndo atentem contra a ordem publica, assim como
respeita a ndo crenca religiosa. Ele ndo apoia nem dificulta a difusdo das ideias
religiosas nem das ideias contrarias a religido e suas leis sdo elaboradas com a
participacéo de todos — dos crentes e dos nao crentes, enquanto cidadaos.

Considerou-se pertinente a analise dos termos diferenca, diversidade,
etnocentrismo, culturas e tolerancia, pois falar em lidar com a diferenca religiosa na
atualidade implica em trabalhar com essas questdes. Quanto ao contexto escolar,
Andrade (2009) afirma que os educadores encontram-se diante de duas
possibilidades: ou se educa para a tolerancia e consequentemente para o pluralismo
e a valorizacdo das diferencas, ou se colabora, ainda que inconscientemente, com
uma educacao para a irreflexdo, para o vazio do pensar.

Quanto aos professores pesquisados, observou-se o interesse de alguns pela
tematica da diferenca religiosa no contexto escolar e o desejo de obter maiores
informacBes sobre a pesquisa. Estes expressaram suas opinides a respeito do
guanto a religido se fazia presente no cotidiano da escola e sobre o quanto o
assunto vinha sendo pouco debatido na comunidade escolar.

Alguns fatores que apontam para a influéncia da religido na escola, através
de ac¢les voluntarias de representantes politicos que também possuem autoridade

religiosa, foram observadas.
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Na opinido expressa por um dos docentes, embora ainda haja muitos conflitos
e preconceitos em relagdo aos alunos de religido de matriz africana, alguns desses
alunos tém apresentado uma postura mais empoderada, afirmando seu
pertencimento religioso e confrontando as ac¢des discriminatorias. Quanto a laicidade
no ensino, foi salientada a impossibilidade do professor se manter neutro neste
debate.

Com base nas observacgdes, leitura e analise das entrevistas compreendeu-se
a necessidade de enfrentar os desafios enumerados por Candau (2005, p.33), no
trabalho apresentado no Il Seminario Internacional sobre Educacao Intercultural,
Género e Movimentos Sociais, para a promoc¢édo de uma educacao intercultural na
perspectiva critica emancipatéria, tais como 0 questionamento do carater
monocultural e do etnocentrismo que estdo presentes na escola e nas politicas
educativas, bem como a reconstrucédo da dinamica educacional, que afeta a selecao
curricular, a organizagdo escolar, as linguagens, as praticas didaticas, as atividades
extraclasse, o papel do professor, a relacdo com a comunidade, etc.

Muito ainda se tem a pesquisar, debater e, principalmente, fazer para que

possamos contribuir para a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria.
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APENDICE A - Roteiro de entrevista com professores

FORMACAO:
ANO DE FORMACAO:
TEMPO DE ATUACAO NA EDUCACAO:
SEXO:

IDADE:

PERTENCIMENTO RELIGIOSO (SE HOUVER):

1. Ao longo da sua carreira no magistério, vocé ja presenciou (ou presencia)
comentarios ou debates dos alunos, na sala de aula, sobre assuntos
religiosos?

2. Como vocé mediou (ou mediaria) um conflito relacionado a diferentes crencas
ou descrencas na sala de aula?

3. Vocé se considera preparado para dialogar com os alunos sobre a diferenca
religiosa na sala de aula?

4. Qual sua opinido sobre algumas praticas de cunho religioso nas escolas
publicas, tais como distribuigdo de “doces de Cosme e Damiao”,
cultos,oracdes, missas e outros?

5. Qual a sua concepcao de laicidade no ensino?
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APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - PROFESSORES

Eu, , RG

, estou sendo convidado (a) a participar da pesquisa

intitulada “A diferenga religiosa na escola publica”, realizada pela pesquisadora
Quézia Malachias Silva, mestranda do Programa de Pds-Graduacdo de Ensino em
Educacédo Bésica da Universidade do Estado do Rio de Janeiro, sediado no Instituto
de Aplicacdo Fernando Rodrigues da Silveira.

Estou ciente que, como sujeito da pesquisa, responderei a um conjunto de
perguntas que serdo realizadas através de uma entrevista semi-estruturada.

Na divulgacéo da producéo, seré respeitada a privacidade do entrevistado e
garantido o sigilo de elementos ou dados que possam o identificar. A utilizacdo dos
resultados sera exclusivamente para fins cientificos.

Poderei solicitar informacdes ou esclarecimentos sobre o andamento da
pesquisa em qualquer momento com o pesquisador responsavel.

Sendo a participagdo voluntaria, ndo havera nenhum pagamento e/ou

despesa referente a sua participacdo no estudo;

Belford Roxo, de de 2017.

Sujeito da pesquisa Pesquisador:
Quézia Malachias Silva
Tel: 964219947

E-mail: queziapedagoga@hotmail.com



mailto:queziapedagoga@hotmail.com
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APENDICE C — Carta de Apresentacio

UNIVERSIDADE DO RSTADO DO RIQ DE JANEIRD
INSTITUTO DE APLICACAQ FERNANDD ROUDRIGUES DA SILVEIRA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO DF. FNSINO EM EDUCACAO BASICA

CARTA DE APRESENTACAO

A Prefeitura Municipal de Rel ford Roxo,

O Programa de Pos-Graduagiv de Ensine em Educagio Basica  PPGEBR, Mesmado
Profissional, scdiado no Institute de Aplicagio Femando Rodrigucs da Silveira - CAp-UER], solicita a
V.3% consentimento para a mestranda Quézia Malachiss Silva realizar pesquisa de campo no CIIP
Municipalizado (74 Casemiro Mewrelles,

& pesquisa de mestrado intitulada “A diferenga religiosa na escola piblica”, oricntada pela
Proft " Cliudia Hermandez Bameiros Sonco, objetiva investigar coma a escala trabalha com a
diferenga religiosa

Cadz professor responderd o um conjunto de perguntas que scrio realizadas através de uma
entrevista semi-cstruturada.

Na divulgagao da produgdo, serd respeitade a privacidade dos enfrevistados ¢ garantido o sigito
de elementos ou dados que possam identificar os sujeitos da pesquisa, A ulilizagiio dos resultados scra.
exclusivamente, pera fins cientificos.

A participagdo dos professores-¢ voluntaria. Sende assim. nde ha nenhum valor econdmico-n
pagar ou receber por sua participagiio.

O professor podera reticar-se de estudo ou nilo permitir a utilizago dos dados em qualguer
momento da pesquisa.

Coloco-me & disposigde para qualguer esclarecimento.

Este decumento ¢ a confirmagde.do compromisse que seed assumido por ambas as partes.

Belford Roxo, 02} dc/;w,y i iy de 2017,

aspassivel TiR) Pesquisador;
Qs hpha Ehadie “{:FA Quéna Malachias Silva
b 6] Tel: 964219947
E-mail: queziapedagogaizéhotmail com

/éjw}ﬁmﬁ,ux it ABrec s~

Professor‘a Oricntador/a do PPGEB

Rua Santa Alexandrina, 288, Rio Comprido - RJ
Telefone: 2333-8169
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APENDICE D - O Produto Educacional

Produto Educacional: Curso de Extensao
A DIFERENCA RELIGIOSA E O ENSINO

Carga Horéria: 30 horas

Modalidade: Semipresencial

Pablico alvo: Trinta professores do Ensino Fundamental

Objetivo: Possibilitar o acesso a um conjunto de conhecimentos que ajudem a
superar preconceitos, intolerancias e violéncias no contexto escolar e social

relacionados a diferenca religiosa.

e Introducao

A pesquisa de tematicas que envolvam a questdo do respeito as diferencas é
emergente nestes tempos em que nao s&o poucos 0s casos de acdes violentas em
nossa sociedade resultante de posi¢des intolerantes. Do mesmo modo, é necessario
ampliar os saberes, refletir sobre a diferenca religiosa no contexto social e
educacional e compreender que somos diferentes, mas iguais em direitos, e que
precisamos conviver, respeitando uns aos outros.

Segundo Oliveira (2013), o conhecimento religioso, resultado do processo
cultural da humanidade, produzido por diferentes crencas, filosofias, tradicdes e/ou
movimentos religiosos, entre outros, se constitui em um dos referenciais utilizados
pelos sujeitos para (re) construir caminhos, significados, sentidos e respostas a
diferentes situacdes e desafios da vida cotidiana, configurando identidades pessoais
e sociais (p.27).

Socializar conhecimentos que favorecam o respeito as historias, identidades,
memoérias, crencas e valores de diferentes grupos religiosos, bem como das
pessoas sem religido, ateus e agnoésticos é indispensavel para a promocdo da
dignidade humana e pode contribuir para a eliminacdo de preconceitos que
legitimam processos de exclusdo e desigualdade. Tais processos ocorrem, muitas
vezes, no proprio contexto escolar, por meio de praticas e tentativas de
silenciamentos e discriminacdes relacionadas as diferentes identidades e valores de

carater religioso e nao religioso.
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Conviver com o diferente € algo complexo e desafiador e a escola pode contribuir

na promog¢ao da liberdade religiosa desenvolvendo atividades que exercitem a

sensibilidade diante de acéo de intolerancia. O estudo, a pesquisa e o0 diadlogo sobre

as diferencas religiosas se apresentam como um dos elementos para a formacéo

integral do ser humano.

e Matriz instrucional

Objetivos

Atividades realizadas/
Descricao

Recursos
Didaticos

Avaliacéao

1° Encontro -

Tema: ldentidade e religido -

Modalidade: presencial

Elucidacao de ideias Gravuras Através do
através de imagens: variadas com envolvimento
e Exposicdo das imagens que dos participantes
Refletir imagens; remetem a na atividade;
sobre sua e Selecdo de grupos, simbolos,
identidade imagens pelos objetos e rituais Elaboracéo de
religiosa participantes; religiosos. memorial da
e Rodade identidade
conversa em religiosa.
torno das
imagens
escolhidas e
como estas se
relacionam a
identidade
religiosa de cada
um.
2° Encontro - Tema: Tolerancia e liberdade religiosa - Modalidade a
distancia
Estudo dos casos Internet; Através do
Identificar, na levantados pelo grupo; | E-mail envolvimento
sociedade Discussao em topico compartilhado; dos participantes
contemporanea, de rede social, Rede Social; na atividade.
acOes de envolvendo a reflexdo | Noticias atuais de
intolerancia a respeito das jornais e sites de
religiosa. motivacdes dos atos de | pesquisa que

intolerancia e da
diversidade dos grupos
atingidos.

relatem casos de
intolerancia

3° Encontro - Tema: A Lei 10.639 e areligido afro-brasileira e africana -
Modalidade a distancia

Estabelecer
parametros

Leitura de texto
disponibilizado no

Rede Social;
Dissertacao: O

Elaboracgéo de
uma aula pelo
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conceituais para o
trabalho com as
diferencas na sala
de aula.

tépico da Rede Social;
Elaboragéo de mapa
mental do texto lido,
disponibilizando os
mesmos atraves de
fotografias;

silencio, um ritual
pedagdgico a
favor da
discriminagéo
racial.

participante.

4° Encontro - Tema:

distancia

Os sem religido, Ateus e Agnosticos - Modalidade a

Refletir sobre os
dados do Censo
2010 que mostram
0 crescimento da
populacao de
pessoas sem
religido, ateus e
agnosticos.

Leitura dos dados do
IBGE;

Discusséao a respeito
dos motivos da
mudanca da identidade
religiosa do pais.

Rede Social;
Dados do IBGE
2010;

Participacao e
envolvimento na
atividade.

5° Encontro - Tema: Diversidade religiosa,

escolar - Modalidade a distancia

direitos humanos e educacao

Pensar sobre as
relacbes entre
direitos humanos e
religido, bem como
o direito a ndo-
crenca no cotidiano
escolar.

Leitura de texto:
“Diversidade religiosa e
direitos humanos:
Conhecer, respeitar e
conviver”

Resenha critica: Como
surgiu a Declaragao
dos Direitos Humanos
e como se relaciona ao
respeito as diferencas.

Texto:
“Diversidade
religiosa e direitos
humanos:
Conhecer,
respeitar e
conviver”
disponibilizado no
arquivo da rede
social.

Resenha critica.

6° Encontro - Tema: Ampliando saberes: A religido no mundo contemporaneo
- Modalidade: presencial

Estimular a
tolerancia aos
diversos grupos
religiosos através
do estudo e da
exposicao das
caracteristicas de
cada grupo pelos
participantes;
Encerrar as
atividades do
curso.

Trabalho com grupos
tematicos:

e Diversidade
religiosa
indigena;

¢ Religibes
orientais;

e Religides
monoteistas;

e Novos
movimentos
religiosos.

Textos
explicativos;
Cartazes;
Apresentacdes
com data show.

Participacao e
apresentacao
dos grupos;
Producéo de
mural.
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ANEXO — Autorizacao da instituicao

UINIVERSIDADE DO ESTADG D0 RIO DE JANERO
qufb INSTITUTO D APTICACAO TERNAMDO RODRIGUES DA SILVTIRA

FROGRAMA DE POS-GRADUACAQ DE ENSINO EM EDUCACAO BASICA

Termo de Autorizagiio da Institui¢iio
A diregiio do CIEP Municipalizade 074 Casemiro Meirelles

( Programs de Pos-Graduagin de Ensino om Fducagin Basica PPGEB, Mestrado Profissional.
sedigdo no Instmto de Aplicagio Fernundo Rodrigues da Silveira  CAp-UER]. solicita a V.8 consentmento
putd 8 mestranda Quézia Valachias Silva realizar pesquisa de campo no CILP Municipalizado 074 Casernirn
Meirelles

A pesquisa de mestrado intitulada “A religiFio na escola publica’ um cstudo de caso em uma
escola de Belford Roxo (RI)”, oricntada pela Prof Dr* Clawdia Hernander Rarreiros Sonco, objetiva
invesligar qual (is) manzira (s) os profcssores pesquisados lidam com a diferenga teligiosa.

Cuda professor repondera a um conjunto de perguntas yue scrdo realizacas amavés de uma
catrevista semi-cstruturada.

Na divulgagdo da pradugiio, serd respeitada a privacidade dos entrevistados e garantido o sigilo
de elementos ou dados gue possam identificar os swicitos da pesquisa. A ulilizagio dos resultados serd,
exclusivamente, para fins cientificos.

A participagiio dos sujeitos pesquisados & voluntaria, podendo redrar-se do cstudo ou nde
permitir a utthzacao dos dados em qualguer momento da pesquisa. Sendo um parlivipante voluntirio.
vocé no terd nenhum pagamento ¢/ou despesa referente & sua panticipagio no estudo

Coloco-me & disposigiio para qualquer esclarecimento.

Caso tenha dificuldade em entrar com o pesquisador responsavel, comunique o fato 3 Comissio
de Ftica em Pesquisa da UERI- R: 830 Francisco Xavies, 524, Sala 302N, Bloce E, 3° Andar,
Marucani — Rio de Jansirod RJ, e-mail:éticafgiuer br - Telefone: (02 1) 2534-2180

Este documenio € 4 confirmagiio do compromisso que serd assumido por ambas as partes,

Belford Roxo, QY de mlﬁdc 2017.
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